ANUL XXXIV Septemvrie—Octomvrie 1944 NR. 9—10

REVISTA TEOLOGICA

ORGAN PENTRU STINTA SI VIATA BISERICEASCA
DIRECTOR: Prof. Br. GRIGORIE T. MARCU

CUNUNA VIETI

de
Diacon Dr. GRIGORIE T. MARCU

Profesor Ia Academia teologicd ,Andreians”

Stam, oare, cu adevdrat in pragul unui cataclism de
proportii pancosmice? Si fie ocare zidvorite toate portile
cari i-ar inlesni incercatei omeniri a vremii noastre accesul
la binefacerile unei pici cu atat mai multd ardoare ravniti
cu cat bundvoirea dintre semintiile pamantului astizi nu-si
mai meritd numele catusi de putin?

Sunt intrebiri cari frimanti inima chinuitului nostru
veac — si pe toli cei ce vietuiesc intr'dnsul. Limitate la
realitifile dela noi, la situatia speciald in care se afld tara
noastra, ele desteaptd ingrijorari de-un drametism paralizant
chiar si 'n obstea slujitorilor altarelor strdbune, adicd si
acolo unde ar trebui si prind& raddcini cat mai rar — si cat

mai firave — veninoasa buruiani a desnddejdii ucigitoare
de suflet.
Cel mai mare — si, de aceea, cel mai costisitor —

neajuns al ceasului de cumpind pe care-1 stribatem noi
Romanii, laolaltd cu intreaga lume, zace in acest minus de
incredere, care stramteazi constant zirile nidejdilor noa-
stre, Tridim prea mult in actual, sau numai in el. Ni se
pare ci istoria se va opri din mers deodati cu disparifia
catorva milicane de vieti, suprimate de-o tehnicid rafinata
pusd in serviciul crimei si de indiavolirea atator indivizi
1
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si popoare descumpinite de mizerie sau de ispitele unet
glorii crescute din ruini §i sange.

Nu!

Vremea noastri, cu toate incrincenirile ei, std sub
controlul lui Dumnezeu, ca si oricare alt fragment de
istorie. E la dispozitia Lui, ori cat de mult li s'ar pérea
unora ci e altfel. Numai intunecirile ei vremelnice sunt
opera deviati a spiritului omenesc rasvritit periodic im-
potriva Cerului si impotriva lui insusi. Marile limpeziri,
acele poeni de pace si bunivoire cari dau un sens neu
si-un continut pozitiv istoriei, sunt exclusiv darul lui Dum-
nezeu, iar nu roada silcie a oboselii care epilogheazi in
genere stirile de rasboiu, cum vor si creadd — si sd con-
vingd si pe altii — ganditorii de formatie laic# si agitatorii
de periferie.

Aminuntul acesta nu trebue pierdut din vedere nici
o clipi, mai ales de noi, preotii lui Hristos-Domnul. Numai
avandu-l mereu inainte, vom putea da cumplitei tragedii
care se consumi sub ochii nostri incremeniti de durere o
inferpretare cregtind, singura capabild si reconforteze in-
crederea obsteascd in ajutorul lui Dumnezeu si 'n grabnica
tdmaduire a suferintelor sociale pricinuite de séngeroasele
conflicte dintre popoarele lumii.

In vibranta Sa cuvantare de deschidere a sesiunii
Adunirii noastre eparhiale din acest an, I. P. Sf. Mitropolit
Nicolae al Ardealului a asvarlit in obrazul generatiei actuale
o propozitie de optim curaj crestinesc: ,, Tofi sunlem vino-
vali de acest rdsboiu”. Pentru a continua apoi, in accente
de-un patetism paulin, cu aceasti constatare lapidara: ,E7
este plafa pdcatului tuturor”.

Ne-am dat seama, din capul locului, ci de-aici trebue
sid inceapid orice munci de zidire noud: dela ingenuncherea
in pulberea pocdintei a nemaisuratei trufii omenesti, care
ultragiazi majestatea neajunsi a Divinititii ori de cite ori
duhul satanic activ in lume o alitd si se deslantue. , Numai
o familie de neamuri reincregtinate gi indrumate de conducs-
tori cregtini poafe fi o garanfie serioasd cd Iumea nu va
recddea peste cdtva limp din nou in suferinfele mdcelului
de azi. Fdrd o intoarcere generald la Dumnezeu, fdrd pocd-
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infd din partea tuluror popoarelor, biruitoare §i biruite, nu
se va pulea instaura o ordine mai buné.. Numai asa se
vor refrage foate apele in matca lor §i va pulea reincepe
viaja normald pe pdmdént" — spunea L P. Si Sa, talmicind
convingerea noastrid a tuturor.

E formulat aici, in cuvinte de esenii tare, idealul vi-
itoarei oranduiri a lumii. C& lumea nu-l cunoaste indeajuns,
cd nu-i patrunsd incd de eficacitatea lui cu caracter exclusiv,
aceasta — ori cit de adevidrat ar fi — nu insemneazi alt-
ceva decat atita cd frebue si i-l pompidm fird preget in
vinele-i desvliguite, in sufletu-i devastat de atdta deserti-
ciune ¢i vanare de vant. Ori, dacéd are alte idealuri — ace-
stea de sigur deviate — si i le corectim cu indelungd rab-
dare, cu rivni impinsi pana la sacrificiu. Noi preotii —
si nu altcineva!

Nu e exclus ca actuala conflagratie mondiald si sfar-
sasci intr'un ultim efort de innebunire colectiva, in val-
toarea ciruia cu anevoie credem c# n'ar fi prinse si de-
stule fete bisericesti. Furia nimicitoare a multimilor inti-
ratate de filipicele dezordonate ale disperatilor improvizati
ad-hoc in triburi populari — istoria e mirturie! — si-a
ciutat victimele, de preferinii, in randurile celor ce se si-
lesc si-i potoleascid elanurile negative.

lar dacd asa ne va fi dat, si pliatim si acest bir fard
temere, cu cuget imp#cat. Fideli deapururi lui Dumnezeu
si fideli poporului, si ne meritim pani 'n ceasul din urmi
favoarea gititd tuturor celor ce luptid buni au luptat si cre-
dinfa au pazit: cununa viefii, Cici preotia este, prin esenta,
jertfitoare, iar moartea in slujba lui Hristos unicul cdstig cu
care se poate solda o viatd trditd infru El — si pentru EL
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Dupi o definitie clasicd, religia este legitura dintre
om §i Dumnezeu, legiturd simtitd liuntric si manifestati
exterior. Lisind la o parte valoarea acestei definitii, vagi
si insuficientd dar convenind tocmai prin aceasta tuturor
religiilor, deosebim totusi in ea citeva traséturi importante.
Religia presupune si accentueazi opozitia dualisti intre
Dumnezeu si om. Transcendentalismul este necesar religiei.
Pentru ca si poatd exista o legaturd intre subiectul si obi-
ectu] religiei, frebue si existe neaparat o distanii intre ele,
distantid incercati de om ca un sentiment al stirii de crea-
turd, al infinitei sale micimi,

Mistica este adancul si culmea vietii religioase si totusi
este altceva decat religia. Ea nu mai accentueazi dureroasa
distan{d intre creaturd i Creator, ci cauti si o reduca
prin triumful asupra stirii de creaturd, stergand aceasta
distantd prin indumnezeirea omului si unirea lui perfecti
cu Dumnezeu. Desi in aceastd unire omul nu dispare si
Dumnezeu nu se micsoreazi, cele doui naturi riméanand
perfect distincte, totusi, distanta nu mai existi, pentru ci
omul este in Dumnezeu si Dumnezeu in om. Cele doui na-
turi se amestecd 3r3 si se confunde, ,ca focul in fier si
ca lumina in sticld”, cum scrie sf. Simeon Noul Teolog.
Daca religia accentueazi transcendenta Divinititii pentru ca
legatura intre el si lume si fie posibild, mistica accentueazi
imanentismul, adicd prezenta continud a Creatorului in
lumea creatd de el, pentru ca unirea si nu fie imposibila.

Dacd deci religia este legitura intre creaturi si Crea-
torul ei, mistica este triumful asupra stirii de creaturi sau
cu expresia plind de indrasneald a misticilor crestini, este
indumnezeirea prin har a omului $i a lumii. Religia poate
prezenta forme care variazi, dar in fiin{a ei este unici,
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deosebirea intre diferitele forme fiind de grad, nu de esen{i.
Acelasi lucru se intampld si cu mistica si mai ales cu ea.
Pe scara vietii spirituale initiativa omului diminuand din
ce in ce, pe misurd ce cregte actiunea divini, deosebirile
de grad se micsoreazd §i ele, devenind mereu mai asemi-
nitoare, sub lumina suprafireasci a harului. Prin natura
sa, mistica este supraconfesionals, desi misticii pot apartine
unor confesiuni diferite. De asemenea, ea este aspatiala si
atemporald, misticii comunicind intre ei prin nevizute fire
care nu se incurcd in itele vremurilor si ale locurilor. Un
mistic nu devine niciodatd si nicdieri inactual, nu cunoaste
granife in spatiu si limitdri in timp, asa cum nici Sfanta
Scripturda nu cunoaste astfel de limitiri. Mistica nu se in-
curcd in dogme, pentru ci depiseste dogma. Marii mistici
rdsdriteni au fost niste ignoranti in clipa intrarii solemne
in lumina extazului, iar Eckart cerea realizarea acelei
cumplite ,Abgeschiedenheit” pentru ca sufletul si poatd
primi pe Logosul divin.

Totusi mistica, de altfel ca si religia, are o parte de
absolut divin si una de relativism uman. Absolutul divin
trebuind exprimat de cidire subiectul mistic, acesia este
silit si recurgd la metalore §i comparatii, la simboale si
uneori chiar la antinomii, Extazul, care nu este decat o
descoperire a Divinitdtii unice, nu poate varia ca esenfa
dela un mistic la altul. Dar in clipa in care misticul in-
cearci si descrie ceea ce a simtit si a trdit in momentul
extazului, fondul acela unic dar inefabil imbraci cele mai
ciudate si mai surprinzétoare forme de exprimare. Varia-
tiille pot fi nenumirate si pot merge uneori pini la con-
tradictii. Dar chiar aceste contradictii rdman pur formale,
fard si intunece cu ceva esenta misticei. Si totusi, uneori,
acelasi moment mistic imbraci, la mistici diferiti, forme
aproape identice. Pentru a ne men{ine la comparatia facuti
cu Sf, Scripturs, si luim cel mai cunoscut exemplu. Noul
Testament a fost scris de opt autori si desi fondul este
aproape unic, totusi fiecare a povestit altfel unul si ace-
lagi lucru. Cati deosebire este de exemplu intre evanghe-
listii Joan si Mateiu, Si totusi §i unul si altul povestesc,
simplu si firesc, lucruri la care amindoi au fost martori,



390 REVISTA TEOLOGICA

pe care le-au vizut si le-au auzit in acelasi fel. Mai mult
decit atat, amindoi au fost inspirafi de acelagi Duh Sfant,
care totusi nu a atins cu nimic individualitatea fiecirui
scriitor. Cu toate acestea, se gisesc pasagdii, mai ales la
primii trei evangheligti, care pot fi puse in paraleld, atat
sunt de aseminitoare si ca fond si ca formai.

Acelasi lucru se petrece si in domeniul misticei. Esenta
misticei este unicd si aceastd unici esenti o triiesc si o
simt toti marii mistici. Dacid totusi in operele lor se gasesc
diferente si uneori chiar contradictii, acestea sunt formale,
nu esentiale. Ci sunt deosebiri de suprafati, se vede si din
faptul cid uneori se gisesc la mistici de confesiuni si tipuri
deosebite, aseminiri formale care merg pani la identitate.
Mai mult chiar, la acelasi mistic, acelasi moment din expe-
rienta sa mistici poate fi exprimat in doud feluri complet
contradictorii, esenta misticei rdmanand totusi aceeasi.

Toate acestea sunt lucruri cunoscute si dovedite de
toti cercetidtorii in domeniul misticei. Atat de cunoscute
chiar, incat unii teologi crestini socotesc mistica deasupra
deosebirilor confesionale, supraconfesionald deci §i uneori
chiar suprareligioasi. ,Existi in misticid o adancime — scrie
Nicolae Berdiaeff, — unde se intilnesc nu numai diferite ti-
puri confesionale de mistica cresting, ci chiar tipuri de misticd
pigand. Orfismul si Plotin, mistica hindusa si sufismul, sf.
Simeon Noul Teolog si sf. loan al Crucii, Eckart si Jacob
Boehme, se intalnesc intru catva; se aduni din lumi dife-
rite §i totusi vorbesc una si aceeasi limbi. Este un fapt
neindoios, oricit de neplicut ar pirea fanaticilor misticei
confesionale” (Esprit et liberté, p. 260). Este un fapt de-
monstrat direct sau indirect chiar de mistici, adici tocmai
de aceia care sunt mai in misuri si afirme sau si nege
acest lucru. Opere ca aceea alui Dionisie Areopagitul sau
ca Imitatio Christi sunt universal rispandite, sunt un bun
comun al crestinismului.

Cu toate acestea, in filosofia romaneasci a veacului
XX a apdrut o carte care are ca scop si dovedeasci va-
rietatea fenomenului religios si supunerea lui ,factorilor
stilistici” si si demonstreze ci chiar ,fenomenul misticei,
in aparenti atat de straniu si de exceptional, se integreazi
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in ordinea umand ca i alte fenomene ale spiritului creator"
§i cd ,in esentd mistica este tot asa de polimorfd ca si
arta, ca §i metafizica, ca si mitul”. Este vorba de cartea
Religie §i Spirit a dlui Lucian Blaga.

Pentru dl Lucian Blaga religia si mistica sunt creatiuni
omenesti, pur omenesti, care curg la vale, determinate fatal
de mateca stilului. Initial §i esential este stilul. Religia si
mistica deopotrivd sunt tendinte omenesti structurate si di~
rijate de stil, sunt plismuiri subiective care nu redau deloc
continutul realitatii. Si cum stilul variazi in timp si in spatiu,
ba chiar are nenumirate variante, religia si mistica reali-
zandu-se fatal in aceleasi coordonate stilistice ca si plis-
muirile de culturd, vor prezenta tot atitea variante ca si
arta, metafizica si mitul. Cunoasterea mistici nu este deci
decat tot o cunoastere sugrumati de stil, cu tot strigatul
misticilor ci ei cunosc intr'un mod suprauman si suprana-
tural, ¢ nu cunosc ci suferd, triiesc profunzimile divine,
Asa fiind, stirile mistice nu sunt deloc experiente supra-
cosmice, nu se sustrag cu nimic condifiunilor de spatiu si
timp, ci dimpotrivs, conditionate fiind de categoriile stili-
stice, se integreazi perfect in relativitatea istorica.

Evident, toate acestea sunt cerute cu necesitate de si-
stemul filosofic al autorului, sunt cerute de obligatia pe
care si filosofii 0 au de a fi consecventi cu propriile lor
idei. Si cind Marele Anonim a scipat ca printre degete
niste biete diferentiale divine, de care a trebuit apoisise
apere aprig prin zidul de netrecut al cenzurii transcendente,
era peste putin{d ca acelasi Mare Anonim sid escaladeze
singur zidul sau si deschidi cateva porti creaturilor pentru
a se uni cu ele in extazul mistic, ,Nu ne putem inchipui
— spune dl Lucian Blaga vorbind despre revelatie — ci
Marele Anonim fa cu o mand, ca si deacu cealaltd”. De
o reald confluenti a misticilor cu absolutul, nici vorbid nu
poate 1i, Experienta misticid este ceva in sensul inspirafiei
artistice, deyi superioarid ca intensitate, dar rimine in sfera
subiectivului si a relativitafii.

Vom arita in cele ce urmeazi ci mistica, indiferent
daci este o reald sau o pretinsi unire a omului cu Dum-
nezeu, este una si aceeasi, mergand uneori pani la iden-
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titati de exprimare. Ci nu existi deci, in crestinism mati
ales, o mistici barocid si o alta clasici, romanticd sau im-
presionist-simbolistd, ci o singurd misticd de esenti cre-
stind, cu firesti si inevitabile variatiuni formale, variatiuni
coplesite uneori de identitatea de esentd, care afrage
adesea dupd ea si o identitate formala. Ci daci religia s'a
putut incadra istoriei prin laturea ei obiectivd si sociali,
mistica, adevirata misticd, reprezentind absolutul religios,
sparge zagazurile istoriei, este anistorica.

Sid plecim dela definitia misticei. Spuneam dela in-
ceput c3 esenta misticei constd in triumftul asupra starii
de creaturd, ci mistica este calea indumnezeirii omului si
a lumii. Acesta fiind insi momentful ultim al vietii mi-
stice, momentul de ,osmozi cu Absolutul”, si vedem ce
spun misticii despre el, pentru a vedea dacid experienta
lor este unicd, deci obiectivd, sau este o simpld stare
subjectivd, deci variabild. Incepand cu Dionisie Areopa-
gitul, iatdi ce scrie el in ,lerarhia bisericeasci” a sa:
~Mantuirea nu este posibild decat pentru spiritele indum-
nezeite, iar indumnezeirea nu este decat unirea si asemé-
narea pe care te striduesti s'o ai cu Dumnezeu*. Lasand
la o parte tipul areopagit, si luim un mistic de tip sinait,
pe sf. Maxim Méirturisitorul, care scrie in sutimile sale despre
cel invrednicit de inil{irile extazului: ,,..si a trait fericita
viatd a lui Dumnezeu... ficindu-se si el un Dumnezeu
prin indumnezeire". Sau, in alti parte, indeamni ,si ne
apropiem de Dumnezeu nimic p3dmantesc purtand intru
noi si si ne facem dumnezei, dela Duminezeu luand pe a
fi dumnezei®. Un alt mistic ra#s#ritean, care nu poate fi
aldturat nici tipului areopagit nici celui sinait, sf. Simeon
Noul Teolog, isi descrie aproape identic clipa supremi a
extazului: ,Eu sunt om prin naturd ¢i Dumnezeu prin har“.

Dar s trecem la mistica apusean3. Eckart, indepen-
dentul si ereticul Eckart, spune in predicile sale: ,Dum-
nezeu nu asteapti decit un lucru dela tine, si iesi din
{ine insufi in misura in care esti creaturd si si lasi pe
Dumnezeu si fie Dumnezeu in tine". Pe primejdioasa
muche de cutit a acestei definitii, Eckart nu si-a putut
mentine echilibrul perfect, asa cum au reusit s faca stra-
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lucitii lui inaintagi din risirit, ajungand s& afirme cu o
frazi care i-a fost de alifel condamnatid, ci ,noi suntem
transtormati total in Dumnezeu si suntem schimbati in e,
in acelasi fel in care, in taina impirtdsaniei, piinea este
schimbatd in trupul lui Hristos, eu sunt schimbat in el,
peniru cd el ma face una cu fiinta lui, unul, nu numai
aseminitor”, In acelasi sens, dar mai putin extremist decat
Eckart, se exprimi conationalul siu Angelus Silesius: ,Eu
trebue sd fiu Cuvantul in Cuvant, Dumnezeu in Dumnezeu”,
scrie el. Sau in alte parti: ,Cine doreste pe Dumnezeu
trebue si devind Dumnezeu"; sau: ,La Dumnezeu nu sunt
primiti decat dumnezeii”,

Toate aceste citate, luate la intdmplare din mistici de
diferite tipuri, sunt aproape identice ca forma. Toate in-
cearcd sid defineascd prin aceleasi paradoxuri formale, mo-
mentul mistic culminant si anume esenta acestui mo-
ment. Si a mai vorbi de variatiuni esentiale acolo unde
gasim identitdti formale in descrierea experientei si a in-
talnirilor mistice, inseamni a nega evidenta.

Dar si mergem mai departe. Si luim pe doi dintre
cei mai reprezentativi mistici crestini, Dionisie Areopa-
gitul si Eckart, pe care chiar dl Lucian Blaga ii citeazs
ca fiind intemeietorii unor curente mistice de tipuri dife-
rite, ilustrand prin ei teoria dsale cid mistica, in esenta ei,
este fot atat de polimorfa ca si arta, metafizica si mitel
Care sunt, dupd dl Lucian Blaga, aspectele eseniial dec-
sebite ale acestor dou# categorii de mistice? ,La misticii
crestini ortodocsi de tip areopagit unirea nu este dati, ea
trebue asteptati in liniste si se produce prin gratia di-
vind coboratcare de sus in jos. La misticii crestini medie-
vali, nordici, unirea e dati sau nu, oricum ea trebue
realizatd si constient, ceea ce se efectueazi prin efortul
volitional al omului gata sd cucereascd transcendenta prin-
tr'un elan de jos in sus“.

Lasim la o parte faptul cd dl Lucian Blaga nu di
absolut nici un citat din misticii respectivi, pentru a intiri
concluziile pe care le trage asupra lor. Dsa face deci din
tendinta de a cuceri transcendenta prin efort o caracte-
ristici esentiali a misticei eckartiene. Dar ignoreazi oare
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mistica areopagitd efortul omului citre transcendent? In-
tr'adevir, pentru Dionisie, contemplatia este urmarea unei
natrageri in sus a mintilor celor sfinte®, Dar aceasti atractie,
aceastd ridpire, nu se face asupra oricui, ci Dumnezeu
atrage numai ,,pe cei ce se strdduesc spre El”, pe cei ce
»tind in chip statornic §i fard soviire in sus, spre razace
aruncd peste ei lumina sa”, pe cei ce ,se inaripeazd cu
intelepciune si cu sfinfenie citre o evlavie dumnezeiascd”.
Dionisie indeamn3 continuu ,sd ne indreptim in sus”, ,si
ne indreptim privirile” spre razele Divinititii. Chiar in
capitolul intdi al teologiei sale mistice Dionisie scrie citre
Timotei: ,lar tu, scumpul meu Timotei, prin indeletnicirea
cea inflacdrati cu contemplirile mistice, leapddi si simtirile
si activitatea mintii si toate cele sensibile si inteligibile si
toate cele ce sunt §i nu sunt si ridici-te, pe cat poti, spre
unirea cea fird cunoastere cu Cel care-i mai presus de
orice existenid si cunoastere. Cici prin extazul neretinut
si liberat de tine insuti si de toate, te vei indlta spre raza
supranaturald a intunericului divin, dupd ce vei fi inde-
partat toate si te vei fi liberat de toate”.

Ce sunt toate acestea decit confirmarea cid in mistica
areopagitd, ca si in cea eckartiand, contemplatia nu este
ceva ce se asteaptd in deplind pasivitate, ci dimpotriva,
contemplatia este o pecete a harului divin peste efortul
chinuitor al omului.

Ca mistica ortodoxi nu insemneazi pasivitate, inactivi~
tate si itrandavd visare, peste care cade ploaia aurie a
.transcendentului care coboari” comod, o dovedeste asce-
tismul care a fost intemeiat in orient si practicat continuu
aici, Asceza este partea de cranceni contributie omeneasci
la faptul teandric al misticei. Este efortul ascendent, cuce-
ritor de transcendentd, este asaltul eroic, indrisnet, aasupra
zidurilor ceresti ale iubirii divine pentru creaturi. Asceza
nu este dulceagi pasivitate, ci cumplitd chinuire voiti, ciu-
tati, a trupului, a sufletului, a mintii, ,Eforturile” misticilor
nordici nu sunt decat o slabid umbra fati de stradaniile
midsticilor r¥siriteni, Teza dlui Lucian Blaga nu este de
altfel ceva nou, ci a nu mai stiu cita reeditare a vechei
acuzatii de pasivism, adusd la inceput monahismului isihast
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g1 generalizatd apoi asupra intregului monahism risiritean.
Stau mirturie de falsitatea acestei acuzatii vrafurile de

scrieri ascetice si mistice ale acestui hulit monahism risi-
ritean.

Pe de alti parte, realizarea congtientd a unirii cu
Dumnezeu nu este o descoperire a lui Eckart, transmisa
apoi tuturor misticilor medievali nordici. Misticii risiriteni
sinaiti au avut totdeauna adevirate metode, prin practi-
carea cdrora sid se poati ajunge la contemplatie, iar sf. Si-
meon Noul Teolog, mistic grec cu cateva veacuri anterior
lui Eckart, considera unirea mistici drept mijlocul sigur
prin care crestinul se poate convinge de prezenta harului
in el. Insdsi Filocalia este o intreagi colectie de carti, cu
migald scrise, care nu urmiresc altceva decdt realizarea
congtientd a unui scop spiritual. Scopul oricérei vieti spi-
rituale este contemplarea Iui Dumnezeu si unirea cu El
si orice scop presupune o realizare constientd., Scop in-
constient este un non-sens. $i pentru realizarea acestui

scop neasemuit de inalt, Ortodoxia nu a cunoscut limiti a
stradaniilor sale.

Dar mai existdi o distantd pripistioasd intre cele doua
tipuri mistice: pentru Dionisie, unirea este o coborire a iui
Dumnezeu cétre om; pentru Eckart, ea este vijeliosul elan
al omului in sus. $i totusi si pentru unii si pentru aliii
unirea misticd riméane un fapt teandric, un act la realizarea
ciaruia contribue in egald miasurd si efortul cuceritor al
omului §i harul coboritor al Divinititii. Mistica nu poate
exista fird ascezd, fie ea fizicd sau spirituali, si asceza nu
este altceva decat efortul omenesc de ridicare ciire cer
sau, ceea ce este tot una, de coborire a cerului mai aproape
de pamaént. Dar, coborire sau inilare, acestea nu sunt decat
expresii metaforice, egal de insuficiente pentru a descrie
inefabilul mistic si de aceea egal de juste. Caci, dupd cum
Divinitd{ii incomprehensibile si inefabile ii convin deopo-
trivi termenii polari, pentru ci ii sunt deopotrivi de striini,
la fel momentul mistic culminant incomprehensibil si ine-
fabil este aceeasi ,coincidentia oppositorum®. Extraordinar
si suprafiresc, extazul mistic depiseste spatiul, de aceea
termenii spatiali, distante, dimensiuni sau directii, nu pot
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fi decat metafore, forme prin care subiectul mistic incearcid
si-si reprezinte simbolic momentul extazului.

De altfel, acelagi Eckart spune in predicile sale: ,,Cel
ce vrea sd primeascd de sus trebue cunecesitate si fie jos,
in perfectd umilintd”. Deci in loc de orgoliu care si in-
cerce si ia cu asalt cetatea intdritd a Divinitdtii — ceea
ce de sigur ar fi cat se poate de conform cu sistemul fi-
losofic al dlui Lucian Blaga — gisim la Eckart o umiliti
asteptare a darurilor ce vin de sus. Pentru acelasi Eckart
extazul mistic este tot un fapt teandric, este tof o intalnire
la mijloc de cale: ,Din iubire pentru Dumnezeu iesi din
tine insuti, pentru ca din iubire pentru tine el si faca
acelasi lucru. Cand cei doi vor fi iesit din ei, ceea ce ra-
mane este un lucru unic si simplu”. C& aceasti intilnire
are loc ,sus” sau ,jos”, este deci, chiar pentru Eckart, un
lucru secundar. Jocul de adverbe — sus §i jos — pe care
dl Lucian Blaga il aplicd unor curente mistice de tip deo-
sebit, se aplica tot atdt de usor unui singur mistic. Inc} o
dovadd ca toate acestea sunt pur si simplu forme, care nu
ating cu nimic esenfa misticei. Esenfa misticei este fuziunea
omului cu Dumnezeu. Ci omul urcd sau ci Dumnezeu co-
board, este tot una. Din punct de vedere esential, toli mi-
sticii, care au ajuns pani la experimentarea divinului, sunt -
identici. Variatiunile sunt numai formale si ele nuintuneci
cu nimic specificul mistic.

Dar si mai luim un alt exemplu, dintr'un curent mi-
stic deosebit si de cel areopagit si de cel eckartian. Si
vedem in mistica sinaitd si isihastd ce noui aspecte stili-
stice vom descoperi. Pentru Isihie Sinaitul contemplatia este
4Sporire inainte spre Dumnezeu" si ,jin#ltare doritoare”.
Toate aceste expresii, care nu se deosebesc cu nimic de
wefortul” si de ,elanul de jos in sus" al lui Eckart sunt
luate dintr'un singur capitol, al 97-lea, din intaia sutime de
capitole cdtre Teodul. Jar Maxim Marturisitorul vorbeste
intr'una de iesirea mintii din sine insisi pentru a putea
ncalatori” citre Dumnezeu, sau pentru a sbura ,prin aripile
dragostei” cdire ,,dumnezeiasca strilucire”. Acelasi Maxim
descrie insd unirea ca o afundare totaldi a sufletului ,in
insusi Dumnezeu, prin uimire de iubire”. Ci sufletul se
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afundi sau se inaltd, cd Dumnezeu coboara sau ridici, nu
sunt deosebiri esentiale, oricat de contradictorii ar péirea
termenii. Dupd cum ,intunerecul divin®“ este tot una cu
olumina divinad®, oricAt de contradictorii ar pidrea acesti
doi termeni intidlniti lo acelasi Dionisie Areopagitul.

Dar daci 1ir3 efortul constient al omului nu se poateajunge
la unirea cu Dumnezeu, harul divin este tot atat de necesar.
Toti misticii crestini au crezut cd cerul este cetate intrits,
pe care omul o cucereste prin asalt, dar fard darza apa-
rare a unei Divinititi neverosimile inchisi inliunirul ei.
Cici dacd Dumnezeu nu ar iesi in calea omului pornit pe
drum greu cétre El, dacd nu ar ,cobori”, elanul de josin
sus al creaturii nu l-ar ajunge niciodatd. Si asupra acestui
punct toti misticii, dar absolut tofi, sunt de acord. Daci
unii dintre ei vorbesc prea putin de actiunea gratiei, aceasta
se explicd prin faptul ci ei sunt crestini si scrin pentru
crestini si in cadrul unei religiuni a harului daruit fieca-
ruia nu mai este nevoie si se insiste asupra necesit&tii lui.
Dac# pentru viata crestini obisnuitd harul este absolut ne-
cesar, el este cu atdit mai mult necesar pentru viata de pe
culmi a spiritualititii. Inuniversul mistic lumea, omul, viata
cosmicd, sunt dumnezeiesti prin principiul lor, dar sunt in
stare de creaturd. Si totusi naturalul, creaturalul, poate fi
depisit, invins prin 1ndumneze1re, si asupra acestui lucru
tofi misticii concordi, oricare ar fi modul in care isi ex-
prim3 aceasti convingere. Dar pentru toti aceasti indum-
nezeire nu poate fi decat opera harului. A spune ci in
mistica risiriteandi unirea se efectuiazd prin gratia divini,
ca si cum aceasta ar fi o trésiturd caracteristicA a acestei
mistice, insemneazi ci se alirmd indirect ci ceilalti mistici
nu considerd harul ca absolut necesar pentru unirea mi-
sticd. Dar aceasta mai insemmneazid nu numai o ignorare a
misticei crestine, ci si o voiti ignorare a cregtinismului
intreg.

In cartea Religie si Spirif, dl Lucian Blaga face o in-
cursiune in istoria religiunilor pentru a dovedi, intre altele, ca
si formele de mistici sunt determinate de diversitatea imensa
a stilurilor spirituale. S& ludm la intamplare un tip mistic
necrestin, misticul islam de exemplu, pentru a vedea par-
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ticularititile provocate de categorii stilistice deosebite de
ale misticilor crestini. Neavand la indemani studii speciale,
citim chiar din cartea dlui Lucian Blaga: ,Misticul islam
— scrie dsa — crede totusi ¢ unirea omului cu Dum-
nezeu poate deveni un fapt, si anume datoritd unui ,mi-
racol”, pe care Dumnezeu insusi il produce in simburele
sufletului omenesc, prin iluminare”. Ce deosebire esenfiald
de misticii crestini poate descoperi chiar ,,0 ureche sensi-
bild la nuante”, este greu de spus. Triirea unirii cu Dum-
nezeu ca ,miracol” si fie o caracteristici stilisticd a misticei
islame ? Totusi se gisesc in misticii -crestini nenumdirate
locuri in care intilnim nu numai ideea, ci chiar cuvantul
sminune” aplicat unirii mistice. Dar dl Lucian Blaga scrie
mai departe cd in islamism ,omul e liber sd facd prepa-
rative in vederea dobandirii stirii mistice, dar ea nu se
obtine prin cunoastere si nici prin efort, ea e asteptati
ca un miracol”. Ce deosebire va fi gisind de data aceasta
chiar autorul, intre aceastd tridsdturd a misticei islame si
mistica areopagitd, in care ,unirea trebue asteptatd in li-
niste si se produce prin gratie divini coboritoare de sus
in jos 7" S& mergem insd mai departe. In mistica islami,
si numai in mistica islam3, unirea mistica se poate intampla
oricand, dar nu poate fi prevazutd, pentru cd ideea de mi-
racol este indisolubil legati de arbitrar si imprevizibil. Dar
cea dintal trisiturd caracteristici isbitoare a extazului mi-
stic, fie el crestin sau p#gan, este tocmai nidprasnicia lui,
este imposibilitatea de a-i prevedea niomentul sosirii sau
clipa cind se va sfarsi. Unde este deci conturarea stilistic
a misticei islame ? Pozitia spirituald in adevir unicid a is-
lamismului este ins& faptul cid Dumnezeu, pentru a se co-
munica fiintelor mairgdinite, imbraci vesminte care il fac
vizibil si ,cea dintdi haini pe care o imbraci Dumnezeu
in scopul de a se aridta, potrivit facultitilor de percepere
ale fiapturilor limitate, este lumina. La randul lor, toate lu-
crurile si fiintele mirginite sunt manifestari ale lui Dum-
nezeu, sunt ,tufe de spini in care arde aritarea lui Dum-
nezeu”. $i in acestea, dl Lucian Blaga vede o caracteristica
punicd” a islamismului. Este inutil si ardtim rolul luminii
in mistica crestind. S& amintim totusi locul considerabil pe
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care il ocupd in mistica areopagiti si mai ales in cea isi~
hastd. Isithasmul a cunoscut veacuri de controversi si bi-
blioteci intregi de scrieri in jurul ,luminii divine", dela
Macarie Egipteanul si pand la Grigorie Palama al Thesalo-
nicului. La Dionisie Areopagitul ,lumina"” este unul din
numele divine. In mistica ortodoxid Dumnezeu este ,lumina
suprafireasci”, slava Lui este lumins, harurile Sale sunt lu-
mini, lucrédrile Sale sunt raze de lumind. Rugiciunea lui
Iisus este, pentru Isihie Sinaitul, ni#scitoare de lumini, ni-
scitoare de fulger, slobozitoare de lumini, purtitoare de
foc. Cat despre ardtarea lui Dumnezeu in lucruri sifiinte,
citdim pentru exemplificare fraza din sf. Apostol Pavel: ,,Ca
cele nevizute ale lui Dumnezeu dela intemeierea lumii se
viad si sunt intelese din fipturi”, frazi pe care toti misticii
o citeazd st intre ei si Dionisie, in sprijinul contemplajiei
sensibile. Pozitia spirituali a islamismului nu mai este deci
unicd, ci multiplicatd intr'un nesfarsit numar de exemplare,
identice ca fond, desi cu mici variatiuni formale.

Deoarece stirile mistice se realizeazi, dupd dl Lucian
Blaga, in conditiunile istorice si stilistice atat de variabile
ale spiritului omenesc, ele nu ies cu nimic din cadrul re-
lativitatii. Stirile mistice nu sunt nici acosmice nicisupra-
istorice, ci se realizeazd in cadrul istoriei, integrandu-se si
rdmanand in relativitatea istoricd., Si totusi misticul, adica
sfantul inaliat pani la trdirea divinului, pani la confundarea
cu divinul, pare si iasi, prin aceasta chiar, din marginile
timpului si deci ale istoriei. Este semnificativ faptul ci
marile personalititi mistice au depdsit cadrul realitatii is-
torice, intrand in legenda. Istoria nu i-a putut cuprinde
decat mutilaindu-i, amputidndu-i, singurd legenda, saltandu-i
din real si istoric in ireal si miraculos, a putut, prin pa-
radoxuri, si cuprindi personalitifile lor coplesitor supra-
istorice. Dionisie Areopagitul, Johannes Tauler, autorul
Imitafiei Ini Hrislos, au crescut in legendi pentru ci nu
au inciput in marginile istoriei, pentru ci istoria i-a re-
fuzat. In aminuntele sale legenda poate fi falsd, dar risi-
pind lumea obiectivi, lumea apisitoare si grea a obiectului,
ea transcende eul si lumea, ancordnd in universal si su-
nrotemporal. Maxim Mairturisitorul, adanc cunoscitor al
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misticei areopadite si al celei isihaste si el insusi un mistic,
scrie despre cel invrednicit de fiorul suprafirec al unirii cu
Dumnezeu ,ci este mai presus de toate veacurile, vremile
si locurile”. Dar, pentru dl Lucian Blaga, miile de sfinti
care au experimentat aceastd transcendere a lumii si a eulud
propriu, a spatiului si a timpului, sunt pradi unei iluzii si
marturisirile lor, dogorind de fozul sacru al extazului, sunt
plasmuiri subiective care nu au nimic comun cu realifatea.
Asa incat adevidrul nu este de partea lor, cia dlui Lucian
Blaga, care ne oferd pe tipsia unei cirti ganditd si scrisd
comod la masa de lucru a dsale, realitatea obiectivd a unui’
Mare Anonim, care nu stie ce s& mai n#scociasci pentru
a pacdli pe bietul om, care moare de dorul vitregului siu
creator, Misticii care si-au vdzut propriul lor trup luminos
-ca soarele, Simeon Noul Teolog care, inmarmurit, isi misca
piciorul si il vedea sclipind ca insusi Hristos, Motoviloff
care il vedea pe Serafim de Sarov devenind strilucitor,
luminos si imbélsimat, Tereza de Avilla care ,vedea” la
distante de zeci de kilometri, toli acestia, transfigurati sub
privirea incremenitd a tfovardsilor lor, imaterializati si inil-
tati dela pamant in fata celor ce au marturisit acestea, s'au
inselat, bietii, pentru ci n'au stiut cé in calea lor sti ,cen-

o b

zura si infranarea transcendentd”.

Teoria mistici a dlui Lucian Blaga este creati ad-hoc
pentru a sluji ca suport acelui Mare Anonim, care nu este,
e} insusi, decat o fantezie filosoficd. In orice caz, ea este
cat se poate de conformi cu sistemul filosofic al autorului.
Atat de conformi3, incat orice cititor care cunoaste bine
filosofia dlui Lucian Blaga ar fi putut s& scrie o carte
asupra fenomenului mistic, pe care dl Lucian Blaga ar fi
semnat-o {ard ezitiri. Inir'adevidr, un Dumnezeu care a
creat lumea si pe om impotriva vointei sale, un Dumnezeu
care tremurd de teama de a nu fi rdsturnat de pe tron de
supusii care ii binue existenta fiari si.] cunocascd, acest
Dumnezeu trebue si-si ia misuri de apadrare a fiintei i
suprematiei sale. Si a intemeiat cenzura transcendenti si
franele stilului, ca arme vrednice de micimea sa sufleteasci.
Evident, in cadrul unei astfel de conceptii despre Dumnezeu
§i lume, ideea de revelatie nu are ce ciauta. Toate religi-



REVISTA TEOLOGICA 401

unile pimaniului, trecute si prezente, se inseald cind crede
in posibilitatea si realitatea revelatiei. ,,De vreme ce dupi
conceptia noastrd — scrie dl Lucian Blaga — toatd grija
Marelui Anonim este tocmai aceeca de a impiedica iiinta
umand (prin cenzura transcendenti si prin franele trans-
cendente) de a-si talmici in termeni adecvati si pozitivi mi-
sterele existentei, nu prea vedem ce rol ar mai putea avea
o revelatie a cdrei initiativd ar trebui s'o ia acelasi Mare
Anonim. Nu ne prea putem inchipui ca Marele Anonim
ia cu o ménd ca si dea cu cealaltd”, D1 Lucian Blaga spune
limpede, deci, ci nu admite revelatia numai penfruci este
in contradictie cu conceptia filosoficd a dsale despre Marele
Anonim,

Dupa Dionisie Areopagitul, cunocasterea lui Dumnezeu
este de frei feluri. Este o cunoastere naturalad, ficutd prin
mecanismul logic al rafiunii, o cunoastere teologicid, ajutati
de har si de luminile revelafiei dar rdméinand in enigma
si, in sfarsit, o cunoastere prin contemplafia mistici. Aceasta
din urmi este o cunoagtere desidvarsitd, supranaturald si
extraordinard, aseminitoare modului divin de cunoastere.
Revenind la filosofia dlui Lucian Blaga, este usor de in-
{eles de ce dsa nuadmite, nu poate admite realitatea unirii
mistice. Un Dumnezeu care nu a dat omului nici micar
lumina aproximativi a revelatiei, invdluitd ea insigi in
enigmi, nu putea, cu atdt mai mult, s&-i dea o posibilitate
de cunoastere perfectd a sa. Si atunci experienia misticilor,
care au crezut ci au ajuns la acest mod divin de cunoa-
stere, irebue si fie pur subiectivd, oricat ar incerca ei si
arate realitatea ei pozitivd, $i, din necesititi de sistem, dl
Lucian Blaga porneste la o interpretare sui-generis a mo-
dului mistic. Interpretare de altfel destul de usoard din
cauza stilului antinomic si simbolic caracteristic tuturor
misticilor, stil care ingidue de multe ori interpretiri con-
tradictorii. S'a nimicit mistica dar, ce importantd are, s'a
rotunjit sistemul filosofic al dlui Lucian Blaga.

Si totusi, dl Lucian Blaga ar fi putut riméne consec-
vent cu gandirea sa anterioard, plasind ,mistical® in ca-
drul unei minus-cunoasteri, asa cum Iac — evident firasa

cunoascid filosofia dsale — tofi misticii. Neputinia lor de
2
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a intelege misterul mistic chiar atunci cand il experimen-
teazi, cidnd trdiesc pdni in cele mai adanci profunzimi
acest mister; se vede din faptul ci sunt nevoifi si se fo-
loseascd de simbol, de hiperboli si de paradox, pentru a
descrie clipa extazului. ,Dumnezeu se uneste cu mine intr'un
chip inefabil”, scrie Simeon Noul Teolog. Si cand propria
lor experienti misticii n'au putut-o inielege, este aproape
impios si credem cid o vom infelege noi, nu ridicindu-ne
pani la ei, ci cobordndu-i pe ei la nivelul nostru.

Dl Lucian Blaga a incercat sd analizeze ienomenul mi-
stic si, plecind dela form# si dela variatiile ei, a ajuns si
conchidi foarte comod la neadevirul fondului. Dar se pare
cid procedeul nu-i tocmai stiin{ific. Si iar3si nu-i prea stiin-
tific faptul ci alirmi pur si simplu tot ce vrea pe soco-
teala misticilor si nu aduce, in sprijinul afirmatiilor sale,
niciun citat din operele acestor mistici sau méicar din co-
mentatorii lor. Ar fi fost insi mai mult decit necesar s'o
facd, mai ales pentru a da o cit de subredd temelie unor
concluzii in total desacord cu cele ce se stiau despre expe-
rientele misticilor. De altfel, este foarte interesant faptul
ci interpretii misticilor s'au contrazis adesea, in timp ce
misticii au fost totdeauna de acord.

Dupa acesti mistici, contemplatia unitiva are un continut
rozitiv si unic. Este vederea directid si imediatid a luminii
dumnezeesti, este cunoasterea experimentald a profunzimilor
divine, este o reald unire a omului cu Dumnezeu, o reald
osmozd cu Absolutul, pentru interpretarea céreia nu avem
nevoie nici de psihanalizd, nici de sisteme filosofice. Re-
ligia a fost totdeauna si pretutindeni suspinul general ome-
nesc cidtre un Dumnezeu care a creat din dragoste pe om
si care tanjeste de dorul creaturii sale, Mistica a fost toi-
deauna raspunsul plin de iubire al omului la chemarea di-
vind. In cadrul vnei religiuni in care Dumnezeu a devenit
om pentru a readuce pe om la valoareasa vesnicd, in care
omul a primit ca dar frumusetea, chipul si aseminarea ci
Dumnezeu, nu poate fi o imposibilitate ridicarea acestui
om pand la trédirea in misterul divin. In experienta mistici
omul triieste in cel mai inalt grad nostalgia de Dumnezeu,
dorinta reintoarcerii la obérsia sa divind. Sentimentul acesta,
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care formeazid poate ceamai adanci esentd a fiintei umane,
atit de adanca incat fird sbuciumul ei viata ar deveniin-
spaimantitoare, sentimentul acesta nu poate {i o himeri,
Si un Dumnezeu care ar fugi din fata dorului acesta cum-
plit, un Dumnezeu care l-ar minti pe omul care nu poate
trai fara el, ar {i un monstru, un demon nevrednic de bietele
fiinte omenesti, un Dumnezeu atit de mic, incat ar trebui
si se inchine el in fata unei creaturi care l-a depasit prin
frumusete sufleteasca.

Dar experienfa spirifuald ne descopere un alt Dum-
nezeu, un Dumnezeu pe care nici religia nu l-a cunoscut
deajuns. Tofi misticii ne vorbesc de un dor al lui Dumnezeu
pentru oameni, de un Dumnezeu care nu este numai obiect
ci si subiect al iubirii, lerotei, Dionisie sau Maxim, Francisc
din Assisi sau Heinrich Seuse, Tereza de Avilla sau Juan
dela Cruz, au fraze aproape identice cind vorbesc despre
aceastd Dumnezeire care ,inseteazd de iubire”, care este
sindrigitoare de indrigire” si ,iubeste iubirea”. Tot adancul
vietii religioase si mistice, al legaturilor si al intdlnirilor
intre Dumnezeu si om, se bazeazi pe existenta acestei uni-
versale iubiri, in fata cireia orice cenzurd transcendenti
si orice bariere stilistice se topesc.

DI Lucian Blaga neadd realitatea experientei mistice
din necesitatea de a-si pistra neatins sistemul f1losofic si
inventia metafizicdi a Marelui Anonim.

Toti misticii, crestini sau necrestini, alirmi cu litere
de foc realitatea experientei mistice, controlati si experi-
mentatd continuu peste tari si veacuri si realizati pe baza
unui elan general omenesc.

Intre pldsmuiri filosofice chiar geniale simii de expe-
riente totale, atributul adevidrului revine incontestabil celor

din urms.
© D
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR SI
PLATON!

de
ST. BEZDECHI

Profeser universitar, Sibiu

I. CE PARERE AVEAU PARINTIl BISERICII DESPRE PLATON

Este indeobste cunoscut ca filosofia 3i filosofii pégani — si
cind zicem pigini, intelegem Greci — au fost uneori liudati, alteori
criticali si chiar batjocoriti de Pirintii Bisericii. Docirina unora dintre
cugetitorii eleni, ca Platon, de pild3, este foarte apropiati de iaviiti-
tura cregtind : e atdt de aproape incit pe acest cel mai strilucit dis-
cipol al lui Socrate un Clement Alexandrinul nu s'a sfiit si-l numeasci
un Moise aficizant;® ifar Fericitul Augustin nu sta la indofald si il
prefere chiar eroilor.’ Asa od e jusiificatd pand la un punct mirarea
ce ne cuprinde cand vedem cd sunt unii Parintl ai Bisericii, care nu

! Prezentul sludiu esfe in parie o traducere, in parte o refacere a lucririi
Flaton si loan Hrisostom lipirite in latineste in Anuaral Scolli roméne din Roma [ce
poartd i titlul mai cunoscut Ephemeris [Dacoremana) din anul 1923, si euprinde
paginile dela 29! pand la 337 inclusiv. O problems in legéturd cu cea de mai sus
am tratat gi in Anuvarul Institutului de 3tudii clasice (pz anii 1933-1935 pag, 1—37)
suls titlul ,Teoria pedepselor viitoare la Platon si Ioan Gurd de aur”,

Concluziile Ja care ajunge primul studiv sunt decsebile de cele din al doilea;
cercetari ficute in intervalul de timp ce despirlea aparifia lor m'au silit s& retugez
unele incheeri pripite din prima lucrare, Al treilea capitol din traducerea de fati
cuprinde ultimele rezultate la care am putut ajunge, rezultate ce mi-au ingiduif sd
mi apropiu ceva mai mult de adevilr, aga cii ultima parte a actualei tdlméciri sau,
mai bine zis, ristdlmiciri e, de fapt, o siniezi intre cele doud studii.

Trebue s3 previn, insii, pe citilor ci pani nu se va stabili in chip precis cro-
nologia lucririlor Sfinfului Ioan Hrisostomw, problema atinsd aici de noi si tratatd
inainle de mulfi altii, nu va putea fi definitiv rezolvati. Deocamdati suntem siiifi
s# ne muljumim cu adeviruri mai mult sau 1wai pulin aproximative. In orice caz,
in vastul capito] ce se wcupi de raporiul dintre cultura elend si crestini, secliunea
asupra cireia am zibovit acf, constitue unul din paragrafele cele mai interesante.

2 Augustinus, De civitate Ded, passim.

¥ Clem, Alex., Sirom. I 22,

% Aug., op. cit. i 14,
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numai ci n'au avuf niciun fel de dragoste pentru acest mirilic ina-
intag al Crestinismulul, dar l-au ponegrit si l-au luat in ras de cate
ori }i s'a oferit prilejul. Printre acestia din urmi a excelat Sfantul
[oan Guri de aur, acel diamant al Bisericii orientzle, ale cirui critici
la adresa lui Platon ne mird in deosebi, mai ales c&nd stim ci prea
elocventul Pirinte a fost discipolul lui Libaniu si a trdit cam in acelag
tmp cu Fericitul Augusiin, care nu pierdea niciodati ocazia de a
preaslivi invitiitura intemeetorulei Academici. Dar inainte de a
cerceta motivele atitudinii pe care Biserica crestini a luat-o fati de
filosofia elend, cati si ne dim mai intii seama de felul in care a
considerat-o fiecare dintre Parintii mai insemnati ai Bisericil. Si cum
cercetarea tfrebue luald mai de sus, si incepem cu acei care an inflorit
in primele fimpuri ale Crestinfsmului ¢i ale ciror opere au ajuns
pand la noi.

Pirerea pe care a avut-o in aceastid chestiune Sfdnful Iusfin,
el insugi filosof gi unul dintre scriitorii crestinl mai de seamid, nu e
greu de scos in relief,! desi Sfantul, pe cat stin, nu si-a formulat
nicderi expres atitudinea lui in aceasti privints, El, dupi ce a colindat
toate gcolile filosofice si a studiat toate sistemele vremii sale, cand
gi-a dat seama de deosebirile si confradicfiunile de care sufereau
diferitele doctrine ale piganilor, si-a gisit pacea sufletului in sanul
religiei eregtine.” Dar dugman declarat al cirfilor elene nu putea {i
acela care abia de curind evadase dia gcolile profane; lui, care le
cunostea asa de bine, il era ingiduit si cénlireascd, si judece si
chiar si osandeascd pérerile filosofilor pigani, dar nu-i era ingaduit
si {e dispretuiasci, dupi cum au obignuit a face unii dupi dansul
Lui, precum am spus, ii era cu atdt mai grev si ajungd un dusman
al doctrinelor elene, cu cit, inainte de a imbrifisa credinia cresiini,
el ciutare adevirul la Platonici.® Si deoarece nu-l pulea gisi nici aiei
la filosotil greci, a descoperit ci ,numai aceastd singuri filesofie
{adecs cea crestini) avea si-1 dea un addpost sigur”.?

Astfel trecerea lui lustin dela pigani la crestinl o'a fost prea
dificila: ajungand pas cu pas dela doctrina platonicd la credinta cre-
stind, el nu putea fi otrivit de nicio urd impotriva cugelitorilor eleni
al cdror discipol fusese. Dar — zice sfantul martir — desi scrierile

' Apol, pro Christianis I 13.

2 Ps, Iust. Coh, ad Graecos 5 si urm,
* Dialog, cum Tryph.

* Dialog. cum Tryph. 8.
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lor sunt presiirate cu atata spiril si gratie, Gentilii stau cufundati in
cea mai grea eroare, ceea ce se vede din altele multe §i mai ales din
disensiunea ce existi intre eil! _

Dar decarece nu intri in intenfiile noastre de a epumera marile .
si numeroasele discrepante pe care Sfantul le constatd in scrierile
Gentililor despre Dumnezeu ¢i religie, fie-ne de ajuns si remarcém
ch — dupa lustin — ,despre religie nu se poate invifa nimic ade-
virat dela maestrii greci”,® ale ciror ,scrieri nu pot oferi cregtinilor
altceva decit documente ale neintelegerilor reciproce dintre pigani®,
lueruri pe care, totusi, noi trebue si le citim cu mare luare aminte
»Ca si putem si ne ferim de amigirile, ingeldciunile si seductia lor”,

E adevirat ci in scrierile lor sunt unele idei ce se aseamiind
cu adevirurile crestine si ele nu se pot explica altfel decat ca nigte
plagiate ficute de pigini dupi operile crestinilor sau ale precursorilor
iudei. In aceasts categorie intri, de pildd, pirerile puse in circulatle
despre nemurirea sufletului, despre viata viitoare, despre Dumnezeu, de
célre Homer, Platon® si alfii.

Uneori, ins, ferventul crestin care e Iustin, se lasi pradd céte
unui acces de agresivitate in confra lui Platon si Aristotel, ca unul
care cunoaste ,primejdioasele lor momeli”, dar dusman tenace al
filosofilor gentili nu putea i niciodati acela care odiniocard spusese:
»e aceea orice om Lrebue si se ocupe cu filosofia ¢i aceasta trebue
consideratid ca indeletnicirea cea mai de cipetenic a omului. Celelalte
catd si fie puse in randul al treilea saun al dotlea".}

Un dugman inversunat st un mare dispretuitor al filosofilor eleni
a fost sirianul Talianos, care criticd si batjocoreste pe toti infeleptii
Grecilor, fir sid crute pe niciunul dintrinsii, afirmind® ci ei n'au dat
la lumind decat fabule babesti ¢ ci pe drept cuvint cregtinii dispre-
fuesc ,toald acea turmi de nelegiuiii cizuti in réticire”.”

Cu totul alta e atitudinea lui Athenagoras, care dupi ce a cer-
cefat toate ,ritdcirile” piganilor, abtinindu-se dela orice ponegrire
sau barfire, incearcid si convingi pe tofi ci invititura crestinilor este
cu mult superioard * aceleia a filosofilor i poetilor greci, mdcar ci
toti acegtia recunosc aproape unanim® existenta unui singur Dum-

' Ps. lust, Coh. ad, Graecos 7.

# Ibidem 8, 8 Jbidem 26 si urm.

* Dial. cum Tryph. 3 (of. Plat, Tim, 46 el

3 Oratio wdv, Greac. 2,

4 Jbidem 4, 7 Legatio pro Christianis, 4. ¥ Ibidem 19,
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nezen si a unui adevidr privitor la el Dar el au gresit — sustine
Athenagoras — deoarece stiinfa lor despre Dumnezeu i religie nu
provine dinir’o revelatie consemnati in anumite cirii sfinte, ci liecare
a socotit cii poate scoate aceastd gtifnti din capul siu.?!

Hermias, insi, sau cel ce se ascunde sub acest nume, * autorul
cdrli ce i5i bate joc de filosofii Gentilitor, a criticat cu atata umor
gl spirit pe toli invi{atli eleni, ¢ [-am putea — cu drepl cuvint —
numi un adevirat Lucian crestin. Argumentul lui de cépetenie pare
a fi imprumutat dela lustin,® sau dela cel care a fost autorul acelei
scrieri intitulate ,Sfat adresat Grecilor”. Chiar daci atribuim zceasis
lucrare unul scriitor de mai tarziu, un lucru e limpede: si autorul
aceslei cidrii, si Hermias, s'au sprijinit pe acelasi argument, anume
cel scos din totala lipsi de concordanfi dinire pirerile cugetitorilor
eleni. Nici unul dintre ei — spune causticul autor — nu are despre
Dumnezeu §i religie o pZrere care si se potriveasci cu a altul con-
frate, * gi din ceea ce afirmi ei nu te poti alege cu nimic sigur.

Dar nici unul dintre scriitorii cregiini nu urmiregte pe filosofii
pagani gi activilatea literari a Grecilor cu o urdl asa de inversunaty
ca Tertulian. ,,Ce poate H comun inire un filosof si intre un crestin,
fntre discipolul Greclei gi al cerulul, intre negufitorul faimel si cel
al mantuirii, intre lucridtorul de vorbe si cel de fapte, intre distru-
gitorul si cliditorul lucrurilor, intre plismuitorul greselii si restau-
ratorul adevirulwi, intre hotul sl paznicul lui (al adeviralui) 7" {Apol
46), ,Caci filosofii (ibidem) umbla dupi imitarea adevirului doar, si
imitandu-l il conrup, ca unii ce au in vedere numai faima ; crestinii
insd, il cautd ca pe ceva necesar g§i-l infiptuesc cinstit, ca unii ce se
ifngrijesc de méantuirea lor. Asa ¢3 nu ne potrivim nici ca normi a
viejii, nici ca stiintd”. De unde reiese cd autorul Apologeticului era
de pirere ci invitfiiura Gentililor trebue respinsi.’®

Dac#, insa, au existat aiafia Parin}i ai Bisericii care erau adver-
sarii disciplinelor liberale, fie pentruci socoteau ci studiul lor nu le
e de folos crestinilor, fie ci erau de pirere ci studiul lor ascundea
0 mare primejdie pentru viata $i meditatia credinciosilor, au existat,

' Ibidem 7.

2 Cf. R, E. art. Hermias VIiI, 1 p. 832, lordan, Gesch. der altchrist, Litt, 223,

3 R. E, Ibidem, p. 833.

% Irisio gentilium philosophorum 3 sq,

5 Cf, si De Idololatria 10, al cdrei autor mirturiseste cii liferatura este a
unealtll utili pentru toatd visfa.
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pe de alt# parte, tot atdtia, ba poate $f mai numerosi Parinti i seri-
ftori bisericesti care afirmau c¥ lectura autorilor profani nu numai
ci nu vatimd crestintlor, dar ci le poate f{ chiar de un real folos.

Infre acestia trebue numit in primul loc Clement Alexandrinul,
uoul din cei mal de seamd patroni ai literelor grecesti in fata forulai
crestin, 31 nu = de mirare ci el adoptase aceasti atitudine fati de
scrierile seculare, deoarece, ca si lustin, si el, inainte de a deveni
crestin, fusese filosof crescut in doctrinele Elenilor, in special un adept
al filosofiel platonice. Desigur nu le era greu si dispretuiascid pe
autorii greci acelora care se cultivaserd numai in sensul literaturii
crestine sau care nu aveau niciun fel de culturi literard ; pentru aceia,
ins#, care fuseserd crescufi in cultura clasici de limbd eleni sau la-
{ind, era un lucru {oarte greu si se smulgd din mrejile acestor fer-
mecitoare studii, dupi cum reiese, intre altele, in chip foarte luminos
din scrisoarea Fericitului Ieronim cétre Eustohiu.! ,Mi-era peste putinti
s# ma lipsesc de biblioteca pe care mi-o procurasem cu multd trudd
si cu multd patimi. Si astfel, cdnd m# pregiteam si citesc pe Tullius
(Cicero), posteam"... Sau s& citim, ca un exemplu in acelasi sens, epi-
stola prin care sf. Grigorie din Nazianz mustri pe fratele sf. Vasile cel
Mare, pe Grigorie din Nyssa, cii lasid la o parte scrierile sacre pentru
a se ocupa cu cele profane, {intind si ajungd mai de grabi la repu-
tatia de retor decdti de crestin.? Si dacid unul sau altul dintre Pa-
rin{ii Bisericii, care mat inainte erau dedati {rup si suflet operelor
pagéne, pe urmia, dupd ce se fac crestini, le ataci cu aldta inversu-
nare, apol motival nu poate i ciulat decat in faplul ci ura violentd
se paste adesea dintr'o dragoste gi mai violentd. Atédtia sfinii urau
ciriile seculare pentruci nu le mai era ingdduit si le iubeasci,

Dar, oricare ar fi cauza acestei atitudini mentionate aci, si ne
intoarcem la Clement, ca si vedem la ce mijloace a rccurs pentru a
face literalura ¢i docirina elend mai acceptabiii crestinilor. Mai intai
el afirmi ci deosebirea intre adevirul crestin si fllosotia pidgand nu
este aga de mare, incit si nu sc poatd gisi o punte inire ele. Cici
dintr'o parte sau alta, adevirul despre Dumnezeu si religie il nime-
reste nu numal cutare sau cutare dintre filosofii ,din afari”, dar
chiar si poetii, fie barbari, fie greci, pentrucd ,filosofiz este umani
sl se imparidseste bucuros (st altora®). {Strom. I, 11). Cine nu observid
cid anumite pHreri privitoare la unul Dumnezeu, la creatia lumii, Ia

1 Epistola XX, * Epistola XL
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atributele lui Dumnezeu, sunt comune tuturor neamurilor gi tuturor
injeleptilor ? Cum se face asta 7 Semsul adevdrului este, pani la un
anumit punct, inerent tuturor oamenilor, ¢i asa se explicd cum fiecare
din diferitele secte filosofice a putut prinde o piérticicd de adevar”.
Mai departe Clement afirmi ci atat artele omenest! cat si gtiinfa lu-
crurilor divine pornesc dela Dumnezeu §i de aceea nici lteratura,
nici filosofia nu {rebuesc disprefuite, decarece cu ajutorul lor oricine
poate si se apropie de adevir, cu condifla ca filosofia si fie serva
teologiel gi sd nu depigeascd hotarele impuse ei. De altfel ea, impreuni
cu celelalte stiinfe umane, e necesari peniru injelegerea Scripturilor.
olar dacd, din pricina acelora care cauti motive si ne calomnieze,
va trebui si facem o distinciie, catd si recunoastem ci filosofia, ca
una ce se indeletniceste cu cercetarea adeviarului, fiind doar o coo-
peratoare gi o concauzd a castigirii adevarulul, este o disciplini an-
ticipativi a omului gnostic, intru cét este — cum s'a spus — numai
o concauzid, nu o cauzid” (Strom. I, 20).

Alt argument, prin care se demonsireazid ci nu e o mare deo-
sebire intre adevirul numai schifat de pagani gt intre strilucitoarea
credin{i a crestinilor, e scos din faptul ci adesea scriitorii lumeni cat
si infeleptii eleni, au avut despre lucrurile privitoare la Dumnezeu
aceeagl piarere ca si profetil si Sfin{ll autori ai Vechiululi Testament.
Dar acest acord se poate — dupi consensul aproape unanim al Pi-
rintilor Bisericii — explica numai prin aceea ci, de buni seami,
autorif profani au copiat cartile sfinte ale profefilor sau micar numai
unele pasagii din ele, sau au redat ceea ce ei auziseri dela cel care
citiserd astfel de cir{i. In acest fel se poate dovedi — dupéd pirerea lui
Clement si a altora — ci Platon, Aristotel si multl altii dintre scrii-
torii pigani au fost oarecum discipolii profetilor, daci nu direct, cel
putin din depirtare, ceea ce explica aseminirile ' dintre autorif pa-
gani i cei crestini. ® Dar acesti imitatori prin imitatia lor au pervertit
legile s5i asezimintele Iudeilor, care erau mult mai vechi decat filo-
sofia greacd. Iatd motivul pentru care Clement socotea ci doctrina
cugetitorilor eleni nu trebue respinsi de plano, ca si cum el ar fi
nigte principali dugmani ai cregtinismului, ci ef au a fi considerati

' Thidem : ,,Apoci adeviirul grec, desi are acelagi nume ca al nostru, dar se deo-
sebeste destul, atit prin evidenta demonstrafiei, prin mirimea cunogtinfef, cat si prin
divina virtute §i altele”.

2 ibidem : ,Adevirul fiind unul, mulie sunt cele ce ajuti la gisirea lui; dar
fard ajutorul Fiului el nu poate fi gisit".
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mai de grabi ca ,niste riticii fafi de care se cade si fim fertitori,
de vreme ce ei, desi au cidutat adevdrul in chip cinstif, n'au pulut
si-l descopere in intregime pentrucd aceasta se poate dobandinumai
cu ajutorul gratiei divine".! Aga dar chiar filosofii sunt doar niste
copii, daci nu ajung b#rbafl cu ajutorul lui Hristos (Strom. I, 11).
Oricum, e sigur ci i ei au dat de o parte a adevirulul

Astlel filosofia ,cea din afari" este ca un gdard si un val po-
trivit viei".? La fel ca si Clement, si discipolul siu Origenes, acel
sirilucit apiritor al Bisericii, recomanda cregtinilor lectura cirtilor
pigéane ¢i studiul artelor liberale. Siel considera filosofia greaci drept
un preludiu al cregtinismului, intrucat el socotea ci avem nevoe de
ajutorul acestor studii pentru a putea inlerpreta mai bine scrierile
sacre.” ,Cele ce se gisesc in Sfanta Sfintelor au fost clidite din ceea
ce fiil Iui Israel au furat dela Egipteni® (Epist. ad. Gregor. Patrol.
gracca X! 88). Tot asa — spunea el — trebue si procedeze §i cre-
gtinii, dacd vor si inlireasci temelia religief lor. Daci acestia, adap-
tind arfele lumegli la agezdminiele lor, disculand, respingind argu-
mentele adversarilor, vor putea si converteasci pe unii la adevidrata
credinfi, vor arita prin aceasta cid izbutesc a birui pe pdgani prin
propriile lor argumente gt ii vor indupleca s# imbratiseze adevirata
filosofie a lui Hristos ,niscand din dialecticd si retoricdi, oarecum ca
dintr'o femele stridind sau concubisi, adevirati ifi legitimi® (Omilia
X1 la Genezi). $i lucrul acesta nu e greu de realizat deoarece intre
invi{dtura creslinilor si a pdgénilor deosebirea nu e prea mare. ,,Cici
filosofia cea din afard nu este in totul contrari legii Iui Dumnezeu,
dupid cum nu este nici in toate privinfele in concordanid cu ea. Mulli
filosofi scriu ci unul e Dumnezeu care a creiat toale. Intr'acessia
sunt de acord cu legea lui Dumnezeu. Altil au mai addogat ca El a
ficut si conduce totul prin cuvantul SHu, si ci toate se carmuiesc
prin cuvdntul lui Dumnezeu. Prin aceasta nu numai cid nu se deose-
besc de nof, ¢i chiar sunt de acord” (Omilia XIV la Genezi, Patrol.
graeca XI 233}

Dar zelul lui Origenes pentru literatura profani displicea muliora
otdt dintre crestini, cat si dintre pagini. Porfiriu il acuza ci greci-
zeazd, sprijinind cuvantiri de ale pdginilor pe niste fabule siriine
{crestine); crestinil if bigau vin# c# din pricina prea marelui siu zel
pentru literatura profani s'a indepirtat dela credinfa crestini. Lui i

' Strom. I, 19
© Adicd religia crestini.
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erau intradevir cunoscute temeinic scrierile lui Platon, invitatura lui
Pitagora si sistemele tuturor filosofilor greci, ale ciror taine le pi-
frunsese ca nimeni altul. De aceea i se aducea invinuirea ci nu a
rupt cu studinl operelor profane, acuzare la care el rispundea ci
procedeazi astfel ca si cunoasci mai bine ereziile piganilor spre a
le putea combate mai bine {Cf. Euseb. Istoria ecleslasticd VI 19}.

Nu e de mirare ci crestinii il acuzau din pricina zelului siu
pentru disciplinele elene; de mirare e cé si Porfiriu ii aducea aceeagi
invinufre. Motivul acestei atitudini a scriitorului grec nu putea fi altul
decat ci paganii nu vedeau cu ochi buni ca scrierile lor si fie citite,
studiate ¢i utilizate de crestini ca si le serveasci scopurilor lor (CL
leronim, Epist. citre Magnus 70 si 84; Rufinus, Istor. ecles. X 33);
Sozomen V 18).

Insugi Grigorie din Nazianz, care cu altd ocazie mustra pe Gri-
gorie din Nyssa pentru interesul exagerat pe care il arita cirtilor elene,
considera ca gresita si primejdioasd convingerea crestinllor care socot
invdtitura cea din afardi ca amigitoare, vicleani si indepirtitoare
de calea spre Domnul. Ba el mirturiseste ci unul dintre bunurile de
seami ale crestinilor este $i aceastd filosofie pigans, pentrucd dela ea
putem imprumuta mijloacele necesare pentru a cerceta adevirul, a
ne ascuti judecata §i a ne deprinde in exercifiul contemplatiei.' ,Astlel
putem invi#ja ceva chiar dela cei mai prejos decit noi, preschimbind
slibiciunea lor in tirie a doctrinei noastre” (V. Nicef. Callist. Istor.
Ecles. X 26, Patrolog. graeca CXLVI p. 518). Asa c¢id nu trebuesc
dispretuite invafiturile pdganilor; rai si nestiutori sunt aceia care se
poartid aslfel doar spre a evita mustrarea ce se poate aduce nesti-
intei lor (ibidem).

Cat despre sf. Vasile cel Mare, el nu numai nu socotea ci trebuesc
evitate ciiriile profane, dar era chiar convins ci lectura lor poate fi
de folos tinerilor crestini, dacd stiu si aleagi din ele ceea ce e folo-
sitor, scotind din ele nu numai desfifare ci si roadd ,la fel ca albi-
nele care, in timp ce culeg mierea, se bucuri si de mirosul §i culoarea
florilor".? Sufletu] tanir trebue si zaboveasci asupra versurilor tuturor
poetilor care ne-au péastrat zicalele gl amintirea faptelor oamenilor
mari din trecutl, iar tinerii s# se ostenecasci a se face asemenea lor.
El precizeazd si istoricii care trebue si fie citi{i, pentru ca si putem

1 V. Elogiul sf. Vasile, Patr, gr. XXXVI., 308 si urm,
VY, Labriolle, Hist, de Ia litt. Iat. chrét. 34,
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evifa {ot ce e rdu la ei ,precum cind culegem trandafirli ne ferim
de impunsiturile spinilor” {Cuvéntarea despre lectura operelor profane
cap. 3J.

Ce pirere avea despre studiile liberale Grigorie din Nyssa rejese
chiar din cele spuse mai sus. S4 ne fie aci de ajuns si adiogim ci
el recomanda ca acele opinii din ocperele profane ce nu se po-
trivean cu invifitura cregtini ,sid fie circumcise — tanquam prae-
putium"., — Cici precum un copil prin aceasti operafle se purifici
de murdiriile cirnil, tot asa ¢ crestinul trebue purificat de gregelile
filosofiei paganesti (Interpretare adespre viata lul Moise, Patrol. graeca
XLIV 338).

Amfilohiu din Iconium, prietenul sfantului Vasile, in recomandatia
care aratd unui féndr cum trebue si se foloseascd de cartile si de
artele pigane, intrebuinteazi aceeasi metafori ca gi amicul siu:

S8 avem grijd de a culege infelepciunea ca albinele,

Culegand din cirti ceea ce e folositor,

Fugind de tot ce e vitimitor gi riu mirositor’”, (Jambi citre
Seleucus, Patr. gr. XXXVII 1578).! El recomands mai ales discipolului
sju pasagiile potrivile peniru celebrarea virtufilor, indemnandu-l si
puni mult pref pe cuvantiri,’ i si relini sensul lor si eleganfa
dictiunii, lucruri care sunt utile §i chiar necesare peniru un viitor
eclesiastic. Céci Piarin{ii Bisericii recunosc ci Scriptura nu striluceste
prin elegania stilulul. Astfel, lambii citre Seleucus ai lui Amfilohiu
sunt, ca si lucrares mai sus citati a si. Vasile, un adeviral iratat
despre modul cum {rebuesc s# ife ceiiti autorii profani de citre
tinerii cresgtini.

De aceeagi pirere era si fer. leronim, acel vestit doctor ai Bi-
sericii, care la Roma invijase artele liberale cu dascilil pagani, de-
clamase controverse, ca i Audustin 5 loan Gura de Aur, si ajunsese
un excelent cunoscdior al filosofiei elene. Intradevir, el recunoasie
undeva cd nu {oate cirfile Grecilor trebuesc osandite, ba chiar mir-
turiseste cd elle citegte ,ca si culeagd din cele mai multe diverse flori,
nu atit cu gindul si le aprobe pe toale, cil si aleagi cele ce sunt

! Verss. 34 si urm: ,Poleeste-{i mintea cu studii, cu cdrtile poetilor, cu comen-
tariile istericilor, cu elocinfa volubili a oratorilor, exercitindu-te in meditajiunile
subiile ale filosofilor, Indeletniceste-te cu acestea in chip prudent, culegand din toate
ce e util, evitand ce e vitimator”,

® Vers, 49: ,S# inve#i cu bigare de seami cele ce-s folositoare pentru launda
virtutilor §i critica vitiilor”, Vezi mai departe si versurile 60 si urmitoarele.
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bune, astfel ca dela mul{i, multe s& cunoascd, potrivit cu ceea ce
std seris: ,Citind toate, pastrind numai ceea ce e bun“ (v. Epistola
LXI cdire Vigilantius).

Cirtile seculare trebuesc citite, afirmi fer. leronim, ca s8 cunoa-
stem mai bine erorile spre a le putea evila, reludnd astfel argumentul
intrebuintat odinioari de Origen. Dar in primul rind trebue notat
cid eplstola citre retorul Magous n'a fost scrisi decadt ca s# riispundi
acelui retor, care il intrebase, plin de viclenle: ,de ce crestinii po-
menesc asa de des in cirtile lor despre scriitorli pagani ?” Cici dupa
pirerea acestui relor care gindea ca Iulan Apostatul, nu trebala
si [i se ingidue eregtinilor si uzeze gi sd abuzeze de scrierile gi de
dogmele paganilor pe care adepiii noii relidii ii criticaseri si ii bar-
fisera de atitea ori (v. Ep. ciitre retorul Magnus), Acestui retor Sfantul
ii raspunde aproape ca $i Grigorie din Nyssa. Tot asemenea si Iulian
Apostatul, acea ,maimuti a cregtinilor”,* folosindu-se de acelasi ac-
gument ca gi Magnus, retorul citat mai sus, a incercat s impiedece
pe crestini de ,a schimba slibiciunea p#ganilor in tirie a credintii
crestine” (vezi citatul de mai sus al lui Nicef. Calist.), statornicind
prin lege ca adeptii noulul crez si n'aibf voe de a studia §i a se
folosi de scriftorii piganl (Sozomen. V. 18), care se indignau céand
citeau sau auzeau injuriile pe care cutare ascet sau doctor crestin le
aducea scrierilor profane. Dar interdiciia lansati de Apostal era bine
veniti pentru multi crestini cum era, de pildd, acel Isidor Pelusiotul,
un probabil discipol al lui Ioan Gurd de Aur, discipol care mustra
pe monahul Teleleu, socotindu-l vrednic de toati compitimirea pen-
truci tira dupi sine tot tumultul scriitorilor §i poefilor pigani (v.
Isid. Pel. Epist. LXIll-a), Tot acelagi Isidor sfituia pe un alt monah
«plin de fornicatiune” si se fereasci de lectura cirfilor pidgane pline
de toatd murddria si obscenitatea (ibidem). ,De ce strangi cu atata
griji in méaistirea {a — i scrie ascetul Nilus? unui oarecare Co-
masius, ajuns din retor monah — liturile si cenuga si uriagele musx-
dirii ale cdrfilor piganesti, fird niciun folos, ba mai de grabi spre
marea ta pagubi” ? (Nicel. Cal. op. cit. XIV).

Dar nicieri citirea cirtilor profane nu era prohibitid mai stragnic
decat in Constfitufiumile Apostolice, unde se spune:; ,Abtine-te dela
orice carte piagand. Ciaci ce al tu de impirtit cu scrierile sau legile

' V. adn, la Clem. Rom, Patr, gr. [ 570.
¢ Despre acesta se spune ci fusese un invificel al sk, Ioan Gurd de Aur,
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strifne, sau cu falgli proroci, cari pot indepirta de credinti pe oa-
menii usuratici 7’ Recomandafif ce se pot pune aliturea de sfaturile
date tot acolo de acelagi autor: ,Ce ai tu comun cu scrierile pigi-
nilor esite din pana unor oameni morfi ce rispindeau, méinafl de
diavol, dogme aducitoare de moarte, ce clitesc credinta ?* , iar autorul
Recunoagterilor numeste pe cel imbécsit de culturi greceascd pdn-
garit de invititurd elineasci.® Pentru a intregi micar partial cele de
mai sus, fie-ne de ajuns si mai adiogim, spre a cunoaste sentimentele
majoritatil Parinfilor Bisericii fafi de ariele liberale, o notits din care
reiese cid prin canonul al gasesprezecelea al consiliului (sinodului} al
patrulea®din Cartagena se interzicea preotilor lectura cariilor pigane,*

Fericitul Augustin, ins&, care mai inainte de a ajunge crestin, fu-
sese retor, era cu totul de alti pirere. Neuitind ci fusese convertit
la o viati intru duh g¢i la filosofie de citirea dialogului Horfensius
al Iui Cleero, el socoate cie o mare gregali si se desconsidere cul-
tura profani. Dupi ce dase peste nigte cirti ,platonice”, in care gisise
multe pareri aseminitoare cu cele adoptate de religia crestind, ajun-
sese la incheerea cd opiniile Hlosofilor ,din afard”, daci se potrivesc
cu ale adepiilor Nazarineanului, nu numai ci nu trebuesc respinse,
ci cati si fie reclamate dela ei ca dela nigte posesori necalificali, spre
a fi integrate in docirina crestinismului. El era convins ci disciplinele
liberale sunt apte pentru studiul adevirului, intrucét unele contin pre-
cepte morale foarte utile, ba ne dau uneori §i precepte veritabile
despre cum s# slujim lui Dumnezeu. Deoarece, insd, piganii au abuzat
de aceste discipline liberale spre a sluji demonilor, ne este — zice
Augustin — nu numal ingdduit, dar chiar suntem datori, in calitatea
noastri de crestini, si le luim dela ei gi si le folosim pentru cregti-
neasca nevoie de a propovidui Evanghelia. Intr'un cuvant, fiul Mo~
nicei e de pilirere cd dacid piaginii au emis vreo parere justd, aceasta
trebite convertity in folos pentru crestini, proceddnd ca fiii lui Israel,
care au furat vasele de aur §i argint ale Egiptenilor ca si le intre-

buinteze pentru nevoile culiului lor.®
Chiar Isidor Pelusiotul, pe care l-am intalnit mai sus mustrand

1 Pseud, Clem, Rom. Const, Apostol. I 6.

2 Pseud, Clem. Rom, Const, Apost, 11 61,

? Ibidem, Patr, gr. [ 1442,

4 In anul 938, V. Hefele, Conciliengeschichte Il 71 [dacy intradevir acest sinod

a avut loch
5 Cf, Despre invifatura crestind Patr. lat, XXXIV 63 §i Labriclle. op. cit. p. 38
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pe un monah pentru prea marele lul zel fa{i de cartile piganilor, nu
obisnueste si interzicid fotdeauna lectura unor asifel de cirtl. Cici
desi in epistola ce o scrie lui Timoteiu recunoaste ci Sfintele Scripturi
sunt ,un vas plin de invatiturd si filosofie”, totusi socoate ci avem
nevoe si de scrierile piganilor. ,Cand din invifatura strdini vom fi
cules, ca albina, atat cit e folositor pentru filosofia noastrs, (3i daci
voim s# spunem adeviirul, piganii au discutat mult despre virtute),
apoi de rest putem si ne lipsim".

Cat despre Socrafe, autorul istoriei eclesiastice, dupd ce acesta
pomeneste de cel doi Apollinarii, afirmd ci unul din ei prin cuno-
slin{a gramaticei, celilalt prin aceea a retoricei, a adus foarte mulie
foloase in acel timp crestinilor (Ist. ecl. HI 16). Cici Apollinaris tatal
dinadins s'a slujit de toate formele stilului grec ,ca nu cumva vreo
formi a elocintei grecesti sd riménd necunoscuti cregtinilor”. De
altfel, spune el, Hristos ¢i invi{iceii lui n'au respins cu totul ca vi-
timitoare disciplinele Gentililor, ¢i aceasti atitudine a fost dinadins
adoptata de cregtinism pentruci multi dintre filosofii eleni n'au fost
asa de departe de cunoasterea lui Dumnezeu. Asa dar, deoarece
Apostolii n'au interzis si ne ocupém de scrierile piagsnilor, acest lucru
riméne la buna apreciere a fleciruia, cici aceasta se pare cd a fost
intentia Apostoliior.

Alt motiv pentru care studiul scriitorilor pigani este util cre-
stinilor e determinat de faptul cd Secripturile sfinte nu ne invatfi arta
etocinfei cu ajutorul cireia putem s# rezistim acelora care incearcd
s combatd adevirul, cidci pe adversarl ii dobori mal ugor atunci
cind te folosesti de propriile lor arme.

Celelalte argumente de care se foloseste Socrate ca si demon.
streze cd crestinilor le este folositoare cultura pdgani, sunt: 1, Hristos
$i Apostolil ne invati si fim buni zaraff, cercetind totul si pistrand
numai ce e bun (cf. Epist, I citre Tesal. V 21}; 2. Ca si nu ne poata
cineva amigl cu ajutorul filosofiei, trebue si ne insugim armele ei
ca sd recuncastem ceea ce e rdu; 3. Apostolul (Pavel) nit numal ci nu
ne impiedecid si ne instruim in invdfitura elend, dar se pare ci siel
insugi n'a disprefuit-o de loc; 4. Doctorii Bisericii — dupid cum se
stie — au cultivat disciplinele grecegti pind la adancl biirinete,

De aceeasi pirere cu Socrate e si Theodoref, care, pomenind
pe Didymos, ue spune ci el a invifat silogismele lul Aristotel sielo-
cinta lui Platon nu pentruca acestia ar fi predat adevirul, ¢l pen-
trucd cele ce se invati la astlel de filosoli constituese arme ale ade-
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viarulul {Ist. ecl. IV 26), opinie care acum ajunsese aproape un loc
comun. ' Céci e folositor si respingem gregelile paginilor cu propriile
lor arme,

S4 maj mentionim un autor, §i anume pe sf. Joan Damaschin, care
a trilf prin secolul al optulea. Acesta, repefand pirerile predeceso-
rilor, afirm3 ci e util pentru noi si consultim i operele piganilor,
de vreme ce Apostolul ne sfituegte si incercam toate, si s¥ pistrim
ceea ce ¢ bun, Cici e cu putinid ,si dobindim gi la ei vreo marfi
buni i si culegem ceva folositor pentru sufletul nostru”. (Despre
dialectici),

Las la o parte pe scriitorii de mai tirziu, deoarece nu aduc
aproape nicio contribuife la problema noastrd, intrucit nu fac alta
decit si repete cele spuse de scriitorii anteriori. ®

*
L] »

Acum, dupd ce am trecut in revisti pirerile scriitorilor biseri-
cesti celor maj de seami despre valoarea disciplinelor liberale, con-
statim c& la el se intdlneste aceeagi oscilafie ca si la Apostolul
care odati numeste nebunie infelepciunea piganilor, iar alti dati
sfituegte pe credinciosi si citeascd orice, pastrind doar ceea ce e
bun. Mai toti Piriniii Biserlcii, afari de unul sau doi, daci uneori
sunt de pdrere ci lilosofla pigani trebue nesocotitd, alteori recunosc
cé studiul ei este pdnd la un punct util cregtinilor. Aceia dintre scrii-
forii crestini care aveau un spirit mai cultivat si mai patrunzitor, si
o vedere mal largd asupra viitorului, isi dideau seama ci noua re-
ligie nu se poate rispindi daci va {i lipsitd de ajutorul disciplinelor
plgane, desaproband cu totul pHreres acelora, care, manati de o
patimi oarb# s§i de un zel fanatic pentru religie, afirmau ci pentru
cregtin e deajuns si cunoasc¥ Biblia.

Condugi de convingerea lor, Pirintll luminati ai Bisericli au fost
din ce in ce mai inclinati si recomande studiul c#riilor profane, sfatuind
insd pe credinciogi si fie cu cea mal mare Iuare aminte in lecturs
acestor cdr{l care, firegte, cuprindeau si multe lucruri protivnice
doctrinei crestine.

Daci insd pe la sfarsitul secolului al patrulea unii scriitori cre-
stini au combitut mai cu inversunare piginismul si disciplinele lul,

I Preconizat de Origenes,
¢ Cf. de pilda, Nic. Cal. Ist, ecl. X 26 cu Socrate Ist. ecl. 11 16.
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atitudinea aceasta se explicd prin aparitia §i tendintele de pagani-
zare ale lui lulian Apostatul, care incerca si aduci vechile discipline
elene la stralucirea lor de odinioari.

Dar dupi ce aceasld ,maimuta a crestinilor’, prin moartea lui, a
eliberat pe credinciosi de spaima ce-i cuprinsese, diversii Parinii,
mai {emperdndu-§i inversunarea fali de p#gini, au inceput din noun
s vadd cu alfl ochl disciplinele liberale ale profanilor. Acum scrii-
torii Bisericii, cel pufin unii dinire ei, adoptind pirerea lui Clem.
Alex,, a lul Origenes, a lui Lactantiu si altora, indemnau pe credin-
ciosi ca, atunci cand citeau scrierile prolane, si fie mai ateati la ade-
virul si reafifdfile cuprinse in ele; aliii, care avean in vedere mai
mult partea formald, 1i sfatuiau pe cititorii cirliior pigane ca si in-
vete din acestea mai mult, adecd exclusiv numai eleganta dictiunii
si arta dialecticet, cici filosofii ,cei din alard' wu puteau si ne in-
vete adevirul pe care el ingigi nu-1 cunosteau. $i s’a intdmplat ci au
tegit biruitori din aceusti competifiune acefa care puneau mal mult
pret pe partea formald, adeci pe retoricid,’ nu aceia care prefuiau
indeosebi fondul, adecs filosolia.® [Va urma)

Clo),

t Chiar Tertulian, care de altfel nu crujd de foc pe p#gani st scrievile lor,
odati recunocagte cd ,lileralura [profani) e necesard §i pentru relaliile noastre, si
pentru studitle noastre teologice" (v. Despre corcani 8.

2 Din aceasti revistd am omis pe sf. loan Gurd de Aur, dusmanul ireduectibil al
culturii pigane, Ura lui Impotriva disciplinelor profane se va explica mai jos, Cat
priveste, insd, decretul consiliului din Cartagina, prin care li se interzicea episcopilor
lectura scriitorilor pigéani, presupun ci Pirin{ii ce au participat la acest sinod au
fost determinati de autoritatea sf. Ioan Guri de Aur ca s ia o asemenea hotdrare

Pe de alt# parte, autorul Constitufiilor Apostolice, care crede cil cregtinii trebue
sd se fereasci de clirtile pigidne ca si de diavolul, e de binuit cii a fost un crestin
ignorant si fanalic, mai ales cind stim cd ciirtile -V ale acestei scrieri au derivat
din {svoare mai vechi [v. Julicher, Clem. Rom.in R, Enz. articolul respectiv, vol. iV p.
19}, Aceasta ne ingaddue si emitem ipoteza cff el a trail aproape in acelasi timp ca
acela sau acela rare afirmau cf disciplinele profane provin dela diavolul, si pe care
Clem. Alex. se silea si-i combali iStrom. Pafr. gr. 1 310 si V] 636).

ki
~



VALOAREA EDUCATIVA A RELIGIEI

de
Preot IOAN BUNEA
Profesor la Liceul de fefe. Turda

Stérueste incd, in memoria noastrd, incercarea discreti
care s'a ficut, nu dcmult, din partea unora de a scoate
religia dintre obiectele de invatimant. Apostatii deschise-
serd razboiu impotriva religiei, avand sufletul infectat de
microbii ateismului si materialismului. Nesocotind, de o
parte, exigentele firesti ale sufietului omenesc, iar de altd
parte aportul extraordinar ce l-a adus Evanghelia in odri-
slirea virtutilor neamului roménesec, alcituitorii programelor
scolare din ultimele doui decade s'au intrecut in a da lo-
vituri religiei, unii reducand numérul de ore in invi{dmantul
secundar si primar, alfii considerind-o ca o problemi
individuald (nu i.au zis ,opium al poporului" pentru a nu
fi taxati deadreptul comunisti), apoi, in invatimantul primar
a fost asezata intre dexterititi, iar inainte cu cétiva ani
— prin imprudenta unui reformator opac — era si fie
despuiatd de continutul ei dogmatic si si se predea — in
invatimantul secundar — exclusiv prin lectii predicato-
riale de morald. De aici nu era decat un pas pani la totala
ei inldturare din scoali.

Astizi, se duce rizboiu de infruntare a bezbojnicilor
bolsevici, pentru a reaseza crestinismul la carma vietii
omenesti. In ce méasurd se va face apel, dupa riazboiu, la
principiile méantuitoare ale crestinismului, pentru a dura o
erd de linigte, dreptate si prosperitate in lume, e taina
viitorului. Ceea ce constatim, pentru moment, este urmai-
toarea situafie paradoxali: de o parte, ne irosim energia
vitald in luptd cu necredinciosii, luptim peniru cruce §i :
onoarea lui Hristos, iar de altd parte, profesim indife- -
rentismul religios, suntem ftributari curentelor timpului,
paradidm cu datoriile noastre fafi de Dumnezeu si fata de
aproapele, suntem invrajbiti pand'n pénzele albe, robi ai
patimilor, viciilor §i perversiunilor. Practicim, dupi cum
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se exprimi cunoscutul filosof rus N. Berdiaeff, un cresti-
nism demn, insi cu nedemnitate.

Spiritualismul crestin nu stribate toti porii vietii in-
dividuale si obstesti. Crestini fiind, asteptim mantuirea,
dar nu addugim la harul ceresc aportul nostru omenesc
in misurid indestuldtoare. Ori farda o lucrare feandricd, in
care harul ceresc si se intilneascd si sd se intrepatrunda
cu efortul omenesc, nu e posibildi desivarsirea fiintei noa-
stre. Aceastd colaborare rodnicd dintre om si Dumnezeu
o ilustreazd Mantuitorul in cuvintele: ,Eu sunt vifa, voi,
miiditele. Cel ce riméane in mine si eu in el, acesta aduce
roadd multd, pentru ci fird de mine nu puteti face nimic"
(Ioan 15, 5). Din aceste cuvinte reiese ci dupi cum mli-
ditele nu pot trdi si rodi dacid nu-si extirag seva din vit3,
ot asa nici noi oamenii nu putem odrisli o viati rodnica
in fapte generoase daci nu ne adipim din izvoarele harice
ale cerului. Artera prin care se scurge seva harului ceresc
in m3dularele fiintei noastre este credinta, virtutea de ca-
petenie a oricdrei religii si in special a crestinismului, Pra-
busirea omenirii incepe in clipa cand credinta religioasa
este eliminatd dintre datele vietii sufletesti, atunci cand
valorile ideale ale splrltului sunt aruncate in noroiu si i
se atribuie vietii un principiu explicativ exclusiv material,
Ganditorul Georges Duhamel spune undeva: ,In ziua cand
dascilii vor inceta de a mai inviita pe copii religia cartii,
lumea noastrid va fi parguitd pentru o noud barbarie” ; iar
dl Prot. E. Sperantia zice: , O noud barbarie nici n'ar
putea avea, intr'adevir, alte semne prevestitoare decat di-
screditul valorilor spirituale”’

S'a spus pénid la banalizare ci omul e un ,animal
social”. Antropologia moderni numeste omul ,animal re-
ligios“, adici consideri ca element caracteristic ce deose-
beste pe om de animal, religia. Sipe drept cuvant. Fiindca
religia e o proprielate ce apartine exclusiv sufletului ome-
nesc. Fard a se sustine, prin aceasta, cd religia e o ideie
indscutd. Potrivit psihologiei moderne si teoriei cunostintei,
tu existd idei indscute, ci existd numai dispozitii originare
in om, in form# virtuals, cari se actualizeazi ,sub actiunea

¢ Eugeniu Speran}ia: Suprematia credinfei pure, p. 153,
3%,
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impresiilor dinafard si a desvoltirii constiintei de sine si
de Iume. In acest sens, ideea de Dumnezeu si de religie
este indscutd spiritului omenesc in acelas fel si grad ca si
legile fundamen’cale ale cugetirii sinitoase, ale Logicei”.
Dup#d cum omul n'ar putea merge, auzi si vorbi dacid n'ar
avea in firea sa posibilitdti spre acestea, tot asa n'ar putea
fi religios daci n'ar avea predispozitiunea fireascd spre a
fi religios. Deci ,ceva religios avem indscut in noi, dar
aceasta nu e o ideie..., ¢i numai o nemultumire adanci,...,
nesatisfacerea sufletului omenesc de cidtre nimic finit..., si
aspiratiunea vie, impulsul citre ceva mai inalt, neconditfionat,
vesnic, cum §i putinta de a pitrunde in infinit, necondi-
tionat si vesnic".®

Psihologia stiintificd contimporand numeste acest impuls
— citre ceva mai inalt — trebuintd religioass, iar filosofia
il numeste ,,instinct metafizic”, vorbindu-se foarte frecvent
de un ,apriorism logic" si de un ,apriorism psihologic” al
religiei. Religia nu poate fi considerati ca un atribut ex-
clusiv al intelectului {avand si satisfacid curiozitatea stiin~
tifich a omului) sau ca un atribut exclusiv al sentimentului
(avind menirea si ne dea putinti si simtim raportul de
dependentd cu Creatorul), dar nici ca un instrument de
care dispune vointa dupi bunul plac, ci le confine pe toate
irei, ,premergand tuturor ca elementul constitutiv al vietii
noastre sufletesti, punandu-le pe toate intr'o sintezi umtara,
intr'un raport specific cu fiinta divina”.®

Apriorismul logic constatd ci religia e un dat al vietii
noastre sufletesti, care ne impune si gisim fenomenalititii
un sens prin raporiare la transcendentd si eternitate,

In imediata noastrd apropiere avem realitatea fizica.
{Jeasupra acestei realititi stau ,formele apriorice ale ra-
tiunit“ (I. Gh. Savin), cari dau sens existentei sau, cu alte cuvinte,
o valorificd. In formele apriorice ale ratiunii rezidi nor-
mele regulative gi definitorii ale culturii: adevirul, fru-
mosul si binele. Prin adevidr, materia, in stare de natur,
devme rationald ; prin frumos. devine estetics, iar prin va-

i I. Mihileeseu: Curs de Teologic Fundamentali, vol. I, p 107,
i. Mihaleescu: o. ¢, p. 109,
# I Gh, Savin: Fiin{a gi originea religiei, p. 37,
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loarea binelui primeste diferentieri de ordin etic. ,Sursa
si garantia” (I. Gh. Savin) acestor norme, prin cari existenta
fizicd primeste un sens, este norma religioas#, care incor-
poreazd in natura ei momentul ,transcendentei si eterni-
tafii*; prin ea, celelalte norme se sanctificd, primind un
reazim si sunt triite ca afribute ale divinititii. Rafiunea
omeneascd, pentru a putea valorifica existenta sub raport
stiintific, moral si estetic, ,postuleazi necesitatea unei rea-
litati obiective a divinitdtii, care sid garanteze prioritatea
si realizarea acestor valori rationmale.' Religia e condiiia
culturii, fiind norma apriorici a spiritualitatii si umanitatii.

Apriorismul psihologic al religiei considerad religia ca
o categorie psihici a omului, adica religia face parte inte-
grantd din structura fiintei sufletesti a omului incd dela
cele dintai lucridri ale vietii, Cum? Ca sentiment religios
primar, ce n’a fost produs prin derivare din alte sentimente,
sau pe cale evolutivd sau sociali. Articulatiile lui intime,
insa, nu pot {i prinse integral in concepte logice. Partea care
scapd comprehensiunii logice este elementul sacrului, ele-
ment ce se manifestd ca feamd sfdnfd, pavor sacer, cum o nu-
meste R. Otto, identicid cu cutremurul pe care-l simie cre-
atura fatd de creator, cu umilinta sau cu adoratia in fata
Creatorului.

Concluzia celor afirmate este urméitoarea: Religia rezida,
ca o trebuintd nativi, in structura vietii noastre sufletesti. Ea
e un fenomen gdeneral in omenire; ea n'a aparut la un mo-
ment dat in istorie, ci deodati cu crearea omului, fiind
primul act al revelatiei dumnezeesti.

Trebuinta sau predispozitia religioasd {iind incrustata
in fibrele vietii omenesti, e dela sine inteles ci ea trebue
satisficutd, creindu-i-se climatul prielnic unei rodnice des-
voltiri, In structura sufleteasci a omului gasim cerinia de
preponderentd a spiritului asupra simturilor, de depisire
a biologicului si de ancorare a vietii la {&rmul izbiavitor
al idealitatii. Misiunea educatiei este de a scoate la lumini
¢ de a fructifica crampeele de nobletd cu cari omul vine
ve lume, la nastere. Educatiei ii incumbd marea datorie

1 I Gh. Savin: o. c., p. 40,
? L. Gh. Savin: o, c., p. 40,



422 REVISTA TEOLOGICA

de a gisi mijloacele cele mai eficace, cu ajutorul cdrora
omul si-si perfectioneze aceastd armditurd nobild, pentrua
putea subjuga ferocitatea ce se svarcolegte si ravaneste sa
ajungi la intaietate sau chiar la hegemonie.

In procesul de desvoltare, cristalizare si poteniare a
viabilitatii religiositatii din om, rolul decisiv il au influinta -
mediului familiar, social si cosmic, precum si sguduirile
sufletesti intervenite in viata subicctului. ,Aceasti influin{d
se exercitd prin imitatie, sugestie sau contagiune®. ' Par. Prof.
Dr. D. Stiniloae, vorbind de provenienfa credintei, afat
sub raportul confinutului, cat si priviti ca act, sustine ci
ea nu se dobindeste si nu se desvoltd decat printr'un om
sau printr'o socictate care o mirturiseste. ,Credin{a altuia
este mediul, este cirarea prin care transmite Dumnezeu
credinta in noi”.?

Delimitind problema si referindu-ne numai la suiletul
receptiv al copiilor, vom intelege ce inrdurire puternici
au parintii, prin povetele, atitudinea si prin religiositatea
sau ireligiositatea lor, in educatia sufleteascd a copiilor.
Credintele religivase trec dela parintila copii ca o comoari
pretioasi si se altoiesc pe fondul imaculat al capacitatii lor
morale naturale. Traditia joaci un rol covarsitor in pro-
movarea marilor idei si a inaltelor comandamente morale.
Dl Prof. 1. Petrovici zice ca ,,cel mai bun lucru, daci s'ar
putea realiza, ar fi ca orice inovatie, orice reformi si gi-
seascd o traditie pe care si se poati altoi”.® Anchetele
care s'au facut in legiturd cu influinta ce.o are familia in
desvoltarea religiosititii, constatd ca 93°[, dintre persoanele
anchetate i5i datoresc nivelul ridicat al credintei atmosieret
religioase ce a existat in familie.' Ceea ce este caracteristic
din marturisirile persoanelor anchetate, este faptul ci re-
ligiositatea copiilor a sporit in viabilitate prin influinta
mamei. ,Felul convingator cu care vorbea mama despre
tot ce e ceresc §i despre Dumnezeu — spure o fetita an-
chetatdi — ma ficea si cred sisd-mi concrelizez chiar prin
1 mCE‘nent C. Pavel: Psihologia credintei, p. 91.

2 D, Stiniloae : lisus Hristos, adevirala noasiri transcenden}i, in: Gandirea
Nr. 1—1943.

8 L Petrovici: Fulguratii fiiosofice gi literare, p. 147,
4 Lucian Bologa: Psihologia vielii religioase, p. 44.
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imagdinatie fiintele supranaturale ale credintei”.' ,Familia
este initiatoarea §i diriguitoarea religiosititii copilului. Dela
familie copilul primeste normele credintei, formele practi-
cilor religicase. Ea 1i arati ce si cum trebue si creadi si
ii infiltreaza primele atitudini religioase. Influinta familiei
este atat de covarsitoare incit ea se exercitd cu toats forta,
chiar si in experientele de naturi religioasi, pe care co-
pilul le are atat in mediul social cat si in mediul natural”.’

Scoala — ca o prelungire a familiei — contribue la
clarificarea si conturarea notiunilor religioase, imbogitind
credinta in continutul ei si creind un reazim triirilor re-
ligioase de mai tarziu. In scoald, contribue sau ar {rebui
si contribue la desvoltarea religiosititii in primul réand
practicile religioase, cari sunt modaliti{i de creare a de-
prinderilor. Invatimantul religios, insi, nu di totdeauna
rezultate pozitive — in ce priveste religiositatea — fie din
cauza excesului de intelectualism in care se complace, fie
din cauzd cid personalitatea propunitorului e stirbitd in
prestigiul ei moral.

Biserica adaugi vietii religioase ,nota de gravitate si
fast, atmosfera de sfintenie si mister”.’

Cat priveste mediul cosmic, isi are si el partea lui
in desvoltarea religiositdtii, prin frumusetea, armonia si
finalitatea naturii, precum si prin evenimentele grandioase
ce se desfasoari in cadrul lui.

Insistand asupra influintei ce o au factorii externi in
desvoltarea vietii religioase a omului, am avut in vedere
faptul ci de potentialul de religicsitate ce viazd in noi e
conditionatd desivarsirea noastrd morald, Cine a avut no-
rocul si creascid in atmosfera Acaftistului, in mirosul de
timéie si sub inrdurirea directdi a evlaviei pirintilor, si-a
asigurat un potential ridicat de religiositate §i deci si-a
deschis drum spre virtute, implicit spre desdvarsire. Cine
a fost privat de acest climat, va avea o viati searbddi si
minord, De confinutul religiositatii ce si-a castigat omul,
depinde comportarea lui morali. Credinfa se obiectiveazd
in fapte; faptele isvordsc din miezul credintei, $i aici

! Lucian Bolopa: o. ¢, p. 47.

¢ Lucian Bologa: o. c., p. 68,
& Lucian Bologa: o, ¢, p. 68,
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ajungem la indisolubila legiturd dintre religie §i morali.
Ideile religioase formeazd comoara credintei, din cari isvo-
risc normele de poviiuire a omului in viatd. Cine respinge
sau nesocoteste tezzurul religios in orientarea lui morals,
riscd, de o parte, si-si indbuse cele mai ncbile aspiratiuni
spirituale ; iar de altd parte, ajunde victima relativismuluj,
unilateralitdtii, individualismului si anarhiei. S$i aceasta din
motivul cd-si temeiniceste orientarea morald exclusiv pe
ratiune. Ori, ratiunea e o putere si o lumini naturald ce
diferd dela om la om, e supusd erorii, e failibili. Ceea ce
unui om ii spune ratiunea ci e moral, altuia ii poate spune
cd este imoral. De aici, apoi, o puzderie de sisteme de
morald, cunoscute in istorie sub numele de morali ratio-
nald, filosoficd sau autonomai.

Sistemele de morald filosoficd sunt frumoase ca for-
muliri teoretice, presupun o gimnasticdi a minfii si ne fac
sd infelegem ingeniositatea spiritului omenesc, dar sunt
dezastruoase prin conseciniele lor practice. Neavand la
spate o autoritate supremid — striind de vicisitudini —
care si indrumeze, si supravegheze si si sanctioneze fap-
tele, nu numai in destagurarea lor materiald, cisi la izvor,
in intentie, morala filosofici il impinge pe om la fiptuirea
celor mai condamnabile acte fatd de aproapele. E cunoscut
cazul lui Rascolnicoff din romanul lui F. Dostoiewski ,,Crimé
si pedeapsi”. Rascolnicolf era student sirac, impiedecat
si-gi facad studiile din cauza lipsurilor materiale in cari se
sbitea, La un moment dat, ratiunea i-a spus ¢i bani nu
va putea obiine decat asasinind pe o biirani. Dand as-
cultare — exclusiv ratiunii — a s#dvarsit crima. Dupi si-
varsirea crimei, incep remuscirile de constiinti; constiinja
dezavuiazi rafiunea si-l constringe pe Rascolnicoff si-si
ispdseascd lapta. — E interesant si potrivit a fi pomenit,
aci, $i cazul unui institutor din Germania, care a incercat
sd puna in aplicare morala fortei si a egoismului, preco-
nizatd de Fr. Nietzsche. Filosoful Nietzsche milita pentru o
morali a fortei, ,morald a stipanilor” — cum ii spune el —
in care iubirea $i mila n'au ce c3uta. Vrand si asigure
aparitia omului superior, a supraomului, Nietzsche indemna,
orin filosofia lui morald, ca orice fiinti omeneascd debild
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si fie exterminatid, nedandu-i putinta si se mai inmulieasci.
Institutorul de care aminteam, fiind sub influinta acestei
diabolice conceptii, si-a omorit pe foli copiii piperniciti
din scoald, peniru a contribui la nasterea supraomului dorit
de Nietzsche. Cat este de relativa morala rationals, in efectele
ei practice, se poate vedea si din contradictiile interne pe
cari le prezintd un sistem singuratic. Exemplificim| Teore-
ticienii stoicismului propoviduiau resemnarea si abstinenta
in fafa suferintei, dar nu toti, Seneca, spre exemplu, sfi.
tuia pe suferinzi si se sinucidi, premergind el insusi cu
aplicarea teoriei, tdindu-si vinele dela maini in baie.

Aritand insuficienfele moralei rationale, intdrim si mai
mult necesitatea raportului de reciprocitate si solidaritate
dintre religie si morala, in viata practici. Acolo unde re-
ligia este ignorati sau ostracizats, fiinta omeneascid se lea.
gina in bataia tuturor curentelor pustiitcare si e primej-
duitd in desvoltarea ei spirituali. Acolo unde religia e un
simulacru, unde fiinta divini este investiti cu insusiri im-
proprii, viata se caricaturizeazd, ia aspecte hidoase si se
destram3 din punct de vedere moral. Sunt popoare cari
isi iniitiseazd pe Dumnezeu ca o fiin{i stipaniti de pa-
timi: urd, riasbunare, sensualism, egoism. La aceste popoare,
viafa se scurge in apele pestilentiale ale sensualismului, ego-
ismului, cruzimii, rdsbunidrii, etc... Si aceasta din motivul
cd asa este modelul dupi care isi potrivesc conduita. Chiar
la noi, crestinii, cari avem de prototip moral pe lisus Hri-
stos, se intAmpld un fenomen ciudat: discret si abil, ne su-
stragem de sub influinfa Lui bineficitoare. Nu-i negim,
fatis, plenitudinea ipsusirilor Lui divine, nici nu respingem
plenitudinea harului, dar — realmente — practicim cultul
idololatriei personale sau egolafria, cum ii spune G. Papini.
Si atunci, si nu ne mirdm ci urgia nipraznici bantuie peste
capetele noastre intunecate si desorientate, Ne-am zidit altar
propriei noastre persoane, din care au {asnit tumultuos
vaiimile cari au invrijbit constiintele si au declansat mi-
celul inspaimantiter de astizi.

Redresarea va veni prin vrerea noastrs, asociind in
procesul de inoire sufleteascd seva intremitoare a religiei
noastre crestine, dealtfel singura cale de izbivire. Aici,
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Dumnezeu e Pirinle iubitor, care cere oamenilor si fra-
ternizeze intre ei, venind El cu ajutor efectiv in aceastid
lucrare de insdravenire sufleteascd a omului,

et

In centrul crestinismului este opera de mantuire, de-
savarsirea morald a omului. Mijlocul de atingere a perfec-

tiunii morale este virtufea, deprindere ce se castigd prin
efortul constient si voluntar al omului si prin revirsarile
harice ale cerului. Omul isi potriveste viata cu idealul de
lumind ce striluceste pe culmea desivarsirii. Adaugi la
slibiciunea inerenti firii umane raza invioritoare a luminii
ceresti. .

Fiind vorba de desivéirsirea omului, prin ajutorul vir-
tutii, virtute ce se castigd prin cooperarea noastrd cu harul
crestin, e necesar si ne intrebdm: Ce este virtutea? Ce
definitie i se potriveste mai bine virtutii? Virtutea este o
deprindere sau un antrenament al omului de a sivarsi bi-
nele, de a se conforma -— practic — imperativelor con-
stiinfei morale si legilor morale pozitive. Platon definia vir-
tutea ca ,str aduln‘;a omului de a se asemiina cu Dumflezeu ,
iar Aristotel ca media intre un exces si o lipsi.

Virtutea nu este un dat mostenit al vietii noastre, nu
apartine in mod firesc naturii noastre, ci se dobandeste prin
stridanie, prin luptd si prin risipi de energie. Din punct
de vedere etimologic, cuvantul virtute insemneazi putere,
efort, {iindcid nenumdirate sunt impedimentele ce se pun in
calea sdvarsirii binelui, impedimente ce trebuiesc inlaturate
prin sfortare si, de cele mai multe ori, prin sacrificii mari.
»Prin multe necazuri trebuie si intrdm in imparitia lui
Dumnezeu” (Fapte 14, 22).

Este eronatd sustinerea unora cid sivarsirea binelui e
conditionatd exclusiv de cunoasterea binelui. Ai principiile,
le cunogti aminuntit, in mod inexorabil urmeazi aplicarea
lor, spunea Socrate. Dacid am da dreptate acestei filosofii
morale, ar insemna si nesocotim antinomia existentd in noi,
intre constiinta moralad si constiinla psihologicd. Constiinta
psihologici este in slujba naturalului, lucreazi in raionul
conservarii individului si spefei, promoveaza egoismul, Ea

este legea de care vorbeste sf. Apostol Pavel, cand zice:

#Vid altd lege in midularele mele luptindu-se impotriva
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legii mintii mele si dandu-m# rob legii picatului, care lege
este in midularele mele” [Rom. 7, 23). Aceasti lege ar
pirea legitimd din punct de vedere psihologic, dar pare
stranie din punct de vedere moral, admitind aldturi vir-
tutea si viciul, adevirul si minciuna. Ea are insi un co-
rectiv si un indreptar in acelas spirit, constiinia morala,
din care rdsar normele unei conduite superioare; aceste
norme, fiind expresia voiniei dumnezeesti, il constrang pe
om si-i deschidd vietii o perspectivd mai inalts, si opereze
in cantdrirea faptelor cu judecdti de valoare si de scop,
ii indrepteaza privirca spre impéarédtia idealului, Triumful
consiiintei morale — in aceastd ciocnire cu constiinfa psi-
hologicdi — si implicit realizarea binelui, a altruismului,
»suprematia normelor morale asupra fortelor demonice si
a ferocititii egoismului pamantesc”,' se castigi cu ajutorul
religiei, care aduce cu sine ideea unei sanctiuni absolute
si determini vointa la aplicarea integrald a principiilor
morale. Religia are, aici, un rol similar cu al doctorului din
povestea lui Socrate. Filosoful Socrate povesteste ci odatd

bucitarul a chemat in judecati pe doctor — tribunalul,
insd, era compus numai din copii — si a inceput si-1 zu-
graveascd in culorile cele mai urite, spunand judecitorilor
cam urmitoarele: acesta-i omul care vi taie, vi arde, va
impune regim alimentar, vA did medicamente amare, vi
pune restrictii la dulciuri... etc. In nepriceperea lor, copiii au
dat dreptate bucitarului, osandind misurile doctorului; se
intelege ci aceasta in dauna sinatatii lor, stiut fiind cd daca
doctorul taie, arde sau impune regim alimentar, o face
pentru a salva sinitatea trupeascid a suferindului. Dacd in
lupta aceasta surda dintre constiinta psihologica si constiinta
morald n'ar interveni religia, peniru a smulge victoria pe
seama congtiintei morale, sdnitatea sufleteascd a omului ar
fi condamnati la o disolufie iremediabild, ar urma anarhia
morald, desmitul, coruptia, iar finalul ar i desfigurarea
fiintei umane. Interventia religiei aduce un spor in pro-
gresul morsl al omului. Ea d& modelul viu de orientare
morald, frineaza pornirile satanice si antreneazi vointa sa
lucreze negovielnic si persistent la sévarsirea binelui, Ea

L 1. Petrovicir o.c,, p. 50,
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nu se adreseazi subiectului, pentru a-i ascuti, in primul
rénd, capacitatea cognitivd, ci peniru a-l determina si se
conformeze glasului constiintei morale, precum si legilor
morale pozitive, deci ii cere si fie virtuos. Mantuitorul a
zis: ,Nu tot cel ce-mi zice Doammne, Doamne, va inira in
impérdtia lui Dumnezeu, ci cel ce face voia celui ce m'a
trimis" (Mateiu 7, 21).

Legea vietii omenesti este activismul moral; virtutile
implinesc sensul existenfei noastre., Prin ele normalizim
existenta vmani si-i creiem un climat sinitos de desvoltare
si prosperitate. Fiind deprinderi ce iau nastere sub directa
ocirmuire a religiei, fiind o eflorescentd a religiei, virtu-
tile sunt condi{ii de prospetlime, vioiciune si robusteti mo-
rald in viaid, Ele sunt pentru viata morali ceea ce este
aerul ozonat peniru séinatatea trupeasci. Ba am putea adauga
mai mult: virtutile influin{eazd chiar §i asupra sdnatafii
trupesti, dau omului o infafisare luminoass, senina, deschis3,
il echilibreazd., Viciul, din contrd, aduce perturbiri si ruini
si in domeniul sanititii trupesti. Cei stipaniti de viciu pot
fi recunoscuti i din expresia fetei: turpitudinea lor mo-
rald, ticilogirea lor sufleteasci se oglindeste in expresia
fetei, Sunt palizi, apatici, desfigurati, Virtutea adauga vietii
sufletesti o forts, un spor de energie morali; viciul de-
stram3 pe cea existen{d si ruineazi pe cel ajuns in mrejile
lui. Pentru a intdri cele afirmate, cred nimerit s¥ povestesc
urmitorul caz: Un pictor celebru ciuta un model pentru
lisus, Dupd cercetari indelungate, l-a gisit in persoana unui
tandr vioiu, cu ochii scanteietori si parul auriu. Dupi un
timp a cdutat un model pentru Iuda §i l-a g&sit intr'o ma-
hala, vegetand intr'o bojdeuci sardcicioasd ; era un om sleit
de puteri, cu imbriacidmintea numai sdrente, cu ochii intrati
in orbite si cu faja brizdati de tristete. L-a adus in ate-
lferul sdu, unde, se'ntelege, pictorul mai avea o sumedenie
de tablouri, intre cari era si tabloul cu lisus, zugrdvit
inainte cu 20 de ani. Cel adus sa pozeze pentru Iuda, cand
a vazut tabloul cu lisus a inceput si plangd cu hohote si
s4 suspine amarnic. ,De ce plangi?“ l-a intrebat pictorul
»Eu, inainte cu 20 de ani, am pozat pentru Iisus si acum
trebue si pozez pentru luda. Halul in care am ajuns, se
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datoreste educatiei gresite pe care am avut-o; mama mi-a
permis totul, nu m'a deprins si muncesc, m’a crescut inir'o
atmosferd de desfrau, iar eu neavand frina morali a cre-
dintei religioase, am cdzut pradd viciilor, cari m'au desfi-
gurat astfel incat astizi am ajunssi pozez pentru Iuda®.

Daca astfel stau lucrurile, cred cd este de datoria noa-
strd si asigurdm deprinderilor o realizare efectivid. Copiii
si treacd la deprinderi, la exercitii de sivarsire a binelui.
Cei cari se vor limita la memorizarea definitiei virtutii, chiar
dacd Ii s'ar da prilejul si faptuiasci binele, neavind de-
prinderea, vor pati ca cei dela scoala de innot. Se spune
cad la o scoald secundard era previazut in programai si in-
notul. Profesorul, pentru a fi in nota prevederior progra-
matice, a tinut elevilor un an intreg cursuri teoretice de
innot. El avea impresia ci va scoate din elevii sii nigte
innotitori excelenti, fiindca toti cunosteau regulele innotului,
pani in cele mai mici aminunte. La sfarsitul anului, elevii
au fost condusi la marginea marii :

— ,,Ei, ce-ai face tu, lonicd, dacd te-as arunca acum
in mare”, a intrebat profesorul pe cel mai bun elev.

— ,Ce-as face ? M'as inneca, Domnule Profesor”’ — a
rispuns elevul cu o sinceritate brutala.

Aici, ajungem la o mare scddere a scolii moderne,
care pe langd instructia strict stiintificd, incarci mintea
elevilor cu un vast repertoriu de principii morale — unele
scoase exclusiv din carapacea ratiunii — dar nu-i deprinde
cu tehnica aplicérii lor in viatd. ,,Invatimantul enciclopedic
a produs spirite riviagite si superficiale, sau croite dupi
chipul programelor, oameni ingamfati de marea lor impor-
tantd, cu atit mai transanti in afirmatiunile lor si mai aspri
la critica pe care ei o fac presumtios, dind impresia ci
au parcurs toate stiintele umane”.! Titratul scolii moderne
este un unilateral, e retransat in compartimentul vietii in-
telectuale, de unde priveste viata printr'o optici egoistd. El
este produsul unei pedagogii intelectualiste, care pune te-
meiu nu pe fondul moral al elevilor sau pe aplicarea
maximelor inorale memorizate, ci pe cantitatea de cunos-
tinte ce si-a insugit elevul, pe eruditie, ba uneori apre-

! Eugéne Dévands Pour une école acltive selon l'ordre chrétien, p. 21,
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ciazi maturitatea intelectuald dupd siretenia cu care stie
si iasd din valmisagul imprejurdrilor grele.

Primatul inteligentei in judecarea oamenilor este una
din cele mai mari erezii. Fard sa diminudm prestigiul stiintei,
dar investigatiile, in acest domeniu, le poate face si un
mizantrop sau un becisnic, fiind totusi departe de cel mai
inalt grad de noblets sufleteascd, E tipic, in aceasti pri-
vints, cazul filosofului dela inceputul timpurilor moderne,
Francis Bacon. Acest filosof e cunoscut in istoria gandirii
omenesti ca acela care a formulat principiile metodologice
ale stiintelor experimentale (metoda inductiei) in lucrarea:
+Novum Organon”. Era o minte agers, a lucrat pentru des-
coperirea adevarului, initiind si pe altii in aceastd ramura
de activitate omeneascd. S'a innecat, insi, in valurile fur-
tunoase ale vietii. Si anume cum ? Avea un prieten si un
protector in persoana contelui Essex. Contele Essex a in-
tervenit si a stdruit pe langi regina Elisabeta si-i acorde
filosofului titlul de lord si si-lfacd proprietar al unei mosii
mari, A ficut — apoi — tot ce i-a stat in putintd si-l in-
soare cu lemeia pe care o dorise filosoful.

Intre {imp, imprejurdrile s'au schimbat. Contele Essex
a fost condamnat la moarte, iar acuzatorul principal i-a
fost tocmai filosoful Fr. Bacon. Dupd ce ciliul i-a tiiat
capul generosului conte, filosoful a primit insircinarea, din
- partea regdinei Elisabeta, si ponegreascd, prin publicitate,
numele victimei. $i a acceptat, {ard niciun scrupul, el, fi--
losoful inteligent, si impieteze memoria bineficatorului siu
de odinioari. Macauley il caracterizeazi ca fiind lipsit de
cidldura simtirii si de indltimea caracterului. Osanda, insi,
i-a venit §i luminatului filosof, fiinded s'a lisat mituit, aba-
tere pentru care a fost condamnat la puscirie. De pe urina
lui a rédmas metoda inductiei, dar ticdlosia lui ne invatd
ci inteligenta, oricat ar fi de scdpiritcare, nu e deajuns
pentru a face pe cineva om intreg. Omul intreg e acela
care adaugi la cultura lui stiintificd si cultura inimii.

Ei bine, dar, vor zice unii, viata ne impune si cul-
tivim, in primul rand, inteligenta, ca fiind aliatul cel mai
pretios al omului in lupta pentru existentd. Cu ajutorulei
cunoastem tainele naturii, descoperim legile lumii fenome-
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nale si ne usurim conditiile de existenty. Intelectul — spun
cel aserviti scientismului sau hedonismului — e acela care
intelege cerintele viefii omenesti sub raport fiziologic. In-
telectul nu pune ingradiri vietii omenesti, ci di curs liber
instinctelor existente in firea noastra.

Dar tocmai aici este greseala, cici instinctele fiind li-
sate si functioneze desordonat, se pervertesc, producind
anarhie in intreg ansamblul vietii omenesti, Aici intervine
religia cu indreptarul ei, nu ca si suprime ceea ce este
natural in om, ci si disciplineze si si canalizeze viata, cu
toate resorturile ei, in alvia unei desvoltiri armonice si
rodnice. Antidolul eficace, cu ajutorul cidruia impiedecim
pervertirea instinctelor si preintimpindm tirania patimilor —
recte a viciillor — ni-l di Iisus, invitindu-ne si ne facem
educatia vointei, si ne impotrivim ispitei si sd cantirim
just deserticiunea voluptitilor, cari se pot preschimba in
amariciune si desgust, pricinuind — totodatd — crize so-
ciale de tot felul.

Lozinca trebue si ne fie: ,stdpan al voinfei, slujitor
al constiintei”. Atunci cand cineva asculty firi pic de ezi-
tare comandamentele constiintei sale, se supune lui Dum-
nezeu $i poruncilor Lui, triieste in imparifia desdvarsitei
libertiti, e pe drumul adevirului, s'a regisit in marea fra-
méantare citre supremul ideal. Viata fiind activilate ce
trebue dirijatd in sens constructiv, rolul vointei este de a
sluji marilor ei impliniri, de a lucra pentru iniltarea celui
mai superb altar virtutilor si de a dura caractere morale,

Crestinismul nu cere mortificarea organismului — cum
eronat s'a sustinut de citre unii filosofi sau in cercurile
unor monahi extremisti — ci militeazi pentru asigurarea unui
echilibru stabil in fiinla omeneasca, in sensul ca darurile
native, fizice sau morale, cu care a fost dotati, si se des-
volte potrivit naturii lor, evitindu-se exageririle si dena-
turdrile pagubitoare. Omul intreg la trup si intreg la suflet
este cel preconizat de crestinism.

Religia fiind sursa si promovatoarea valorilor, fixind
idealuri spre care se indreapti constiinta si vointa ome-
neascd, in mod firesc presupune si ea un progres moral
in istorie. Progresul moral, insi, nu este asa de vi#dit ca
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cel stiintific, de aceea i s’a adus religiei invinuirea ci eun
factor de incremenire a vietii, iar progresul moral o utopie.

Incontestabil ¢ci progresul stiintific — sinonim cel tehnic
— a ajuns la culmi uimitoare, dind omului iluzia ci viata
se reduce la aspectul ei pragmatic. Ceea ce este insd simp-
tomatic este faptul ci acest exces de scientism, care, foarte
adeseori, a despuiat existenta de aspectul ei spiritual, a dus
creatura umani la abrutizare sau la dementi formali. Doc-
torul Alexis Carrel, in cartea cu riasunet mondial: ,,Omul
fitnfa necunoscutd", observd ci in misurs in care omul cu-
lege roade din munca lui stiintificd, desvoltdnd civilizatia
industriald, numéirul bolilor mintale e in crestere inspai-
mantitoare. In cariea pomenitd, doctorul Carrel ne spune
ci in statul New-Jork o persoani din douiizeci si doud trebue
s intre, intr'un moment oarecare din viati, intr'un ospiciu
de alienati. In anul 1932, spitalele din Statele Unite cu.
prindeau 340.000 de nebuni, in afard de cei internafi in
spitale particulare. In temeiul statisticilor ce le-a ficut, Dr.
Carrel conchide ca civilizafia a dus la o fragilitate a con-
stiintei umane, inmultindu-se numérul bolilor mintale, fiind
amenintatd insasi rasa albd in existenfa ei.

Din constatirile doctorului Carrel desprindem concluzia
c3 progresul stiintific fari cel moral nu duce la {fericire.
Chiar stiinta, fird izul religios al credintei, duce la unila-
teralizarea vietii. Religia pune in valoare sentimentele cele
mai nobile ale omului, ii ajutd si se invingd pe sine, s
devind un virtuos, un erou. Cel miruit cu harul ceresc al
credintei religioase castigd in generozitate, contribuind in
telul acesta la casarea animozititilor sociale, la realizarea
binelui in lume.

Dacd in viata cotidianid miseii cuceresc pozitiile de
frunte ale societdtii, asta nu trebue si ne faci# si desnidij-
duim, fiindcd numele acestora dispare de pe buzele tuturor
in clipa coboririi lor in mormaéant. Din coniri, cei caristau
in viatd in slujba altruismului, se invrednicesc de nemurire
eticd. Nici o energie pusd in slujba binelui nu e zadarnici.
Bunitatea lui Livingstone cu care a imblanzit inimile ca-
nibalilor din Africa, ca si jertfelnicia misionarilor plecati
s& converteasci sufletul silbaticilor, sunt fapte ce nu se ri-
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sipesc ca norii la bataia vantului, ci adaugd un spor pa-
trimoniului moral al omenirii. Tot aga, orice gest de no-
blete, al nostru al fieciiruia, isvorit dintr'o victorie asupra
propriilor noastre porniri egoiste, ajuti la progresul moral
-al omenirii. Religia, inteleg in locul intai religia crestina,
acest tel il are: de a face din fiecare om un ostag al bi-
mnelui, pentru a se realiza comunitatea morald a oamenilor.
Cine socoteste ci aceastd comunitate morald se poate realiza
fird sprijinul religiei, sau crede cii armonia sociala — peste
tot — poate lua fiinf{i in afari de obliduirea religiei, este
asemenea nebunului ce sti atarnat de o funie deasupra unei
prapastii - se fine cu o mani, iar cu cealalti taie funia §i
cade in pripastie.

Actualmente, corabia vietii omenesti e izbiti de va-
lurile ndpraznice ale furtunii. Carmaciul a fost inliturat,
iar cildtorii trdiesc clipe de groazi si incertitudine., Isi
anind sperantele de sosirea unui alt echipagiu ; acesta, insi,
nu mai soseste, fiindci a fost avariat si scufundat pe wvecii
vecilor in adancurile mirii. Recurg la ajutor omenesc, dar
nu pot ajunge la liman de izbavire decat ficind apel la
priceperea Carmaciului intelept si bun de odinioari.

Furtuna nu se iveste, insd, pentru prima orad in istoria
omenirii. Neamul roménesc a cunoscut mari si cutremura-
toare furtuni. Tuturor le-a supravietuit. Prin ce ? Prin stilul
lui de viati teandric#, prin virtutile lui crestinesti si ce-
titenesti, prin altarele lui §i prin valorile spiritului, sfintite
de religia cregtini.

Focul inci nu s'a stins pe vatra altarelor noastre; au
incercat unii si-l sting¥, dar abia au reusit s& tragi spuzi
peste el. Sa-1 reaprindem in valvitii, pentru a ne incalzi
inimile, a ne lumina congtiintele i a proiecta, in lumina
acestei fldciiri vii, conturul de viata al obstei romanesti de
pretutindeni.

@ D



ADEVARATA BIRUINTA
PREDICA DE RASBOIU

de
Praot AUREL RADU

Admioistraior protopopesc, Avrig

Aceasta este birainfa care a birui?
lumea: credinfa noastrdl,
I loan 5, 4

Rasboiul a intrat in ultima vreme intr'o fazia noui,
de o cruzime nemaipomenitd, semn cd el se apropie de
starsit, de momentul lui hotiritor: victoria. Pentru obti-
nerea ei luptd, singereazi §i mor milicane de cameni.
«Murim sau invingem"” este deviza celor doui tabere in-
clestate in rdsboiu. Dar panid la urmi vor muri multi, se
vor nenoroci toti §i va invinge cu adevirat numai mizeria,
pustiul si ruina. Deocamdats, insi, putem spune cu Si
Scripturd: ,Nu e nici glasul celor ce strigd ca au biruit,
nu e nici glasul celor ce strigi cd au fost infranti: ce aud
et e glasul unora cari sbiard” de durere (II Moise 32, 13).

Dar dorul si lupta pentru victorie nu-i ceva ncu.
Pentru victorie s'au purtat tcate risboaiele. Istoria ne po-
meneste de opt mii tratate de pace cari au pecetluit ict
atata victorii, Tratatele s’au dovedit insd numai ,petece
de hartie", iar victoriile nedepline. Si asifel omenirea a
alergat neobositd dupd noui victorii. Pacea a deveuit
numai o pauzd intre doui riasboaie. Daci s'ar face un calcul,
s'ar putea vedea ci pauzele de pace din istoria omenirii
n'au fost nici mai multe si nici mai lungi decat rasboaiele.

E momentul si ne intrebim: De ce biruinta castigata
prin aiitea risboaie n'a fost depling si statornicd ? Care-i
cauza cid atatea victorii dobandite prin mari sacrificii n'su
déinuit mult ? Raspunsul la aceste intrebari il gisim indata
ce privim la felul cum s'au purtat cei cari au castigat la-
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urii biruintei fa{d de cei invingi. Acestia, intotdeauna, au
ciutat s& umileascad, sd sdrdceascd §i si robeascd pe ceiin-
vinsi, crezand cd victoria lor va fi cu atdt mai durabilid
cu cat ei se vor risbuna mai crud, impunand celor inge-
nunchiati conditii grele de viati. La randul lor, invinsii
n'au putut si viseze aliceva decat si se pregiteascd pentru
risbunare. De aceea lantul risbunirilor in istorie este ne-
sfargit. ,Vai de cei invinst”, a strigat Romanilor Brennus,
comandantul Galilor, cand a cucerit Roma si a macelirit
pe cei 80 consulari rdmasi pe scaunele lor curulice. $i el
a consimtit si plece din Roma numai in schimbul unui
tribut de 1000 livre aur, la socotirea cdruia si-a aruncat
si sabia sa in balants, zicdnd: ,Vai de cei invinsi!”, voind
si spund cd invingii sunt la discretia invingitoriler. ,Vai
de cei invinsi!“, a fost intotdeauna, cdci pe langad pimantul
pustiit ei au fost ucisi sau dusi in robie. De cate robii nu
ne vorbeste istoria, incepand cu cea babilonici! Cite scene
groaznice nu s'au petrecut cu cei invinsi, incepand cu obi-
ceiul vechilor Egipteni, care le tidiau maénile! Aga a fost in-
totdeauna, ciand a biruit unul. Victoria lui a fost intunecata
de vaetele celor invingi. Jatd pentru ce victoria omului nu
e nici deplind, nici adevidratd si nici statornici.

Aldturea de aceastd victorie a omului, Sf. Scripturi
ne vorbeste si de victoria cea adevirati, a Domnului. Man-
tuitorul a spus: ,Eu am biruit lumea” [loan 16, 33). lar sf.
Apostol Ioan ne asigurd ci ,aceasta este biruinfa care a
biruit lumea: credinja noastrd". Aceste cuvinte cuprind
una din cele mai indréznete afirmatiuni ale Noului Testa-
ment. Cand a scris aceste cuvinte sf. loan, oricare din
vremea sa i-ar i putut spune: indrdsnesti cam mult, te
lasi furat de prea mare insuflefire si incepi si visezi la o
biruin{i a credintei crestine asupra lumii, cind ea abia s'a
intins prin Asia Mics, fiind impartisitd de nigte oameni
sdraci, care pe deasupra mai sunt si prigoniti din tfoate
partile. Da! Atunci nici nu se putea bianui triumful cresti-
nismului de mai tarziu. Si totusi sf, Ioan mérturiseste despre
biruinta credintei crestine asupra lumii ca de singura bi-
ruintd adeviratd, iar noi cei de azi putem spune cu toatd

tiria cd ,adevirati este mirturisirea lui“.
4*
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Mantuitorul este, asa dar, adeviratul biruitor; iar cre-
dinfa noastrd, adevidrata biruinti. $i aceasta pentru ci El
a luptat cu armele iubirii $i a intirit biruinta prin iubire.
Intr'adevir, precum viata omului pe pimént este o lupti
(Iov 7, 1) si viala pimanteasci a Mantuitorului a fost o
fuptd, insd o luptd a iubirii de oameni, o lupti impotriva
picatului. El i-a iubit pe ai Sii pind la urmi (lean 13, 1).
Dar El a iubit si pe vrijmagii Sii si s'a rugat pentru ei.
El a suferit si s'a jertfit din fubire pentru toti.

Asa s’a purtat Mantuitorul, in timpul luptei.

N'a r#nit pe nimeni, dar a vindecat pe cel rinit de
Petru; n'a ficut pe nimeni si flimanzeascd, dimpotrivi a
hrinit pe cei flimanzi in pustie; n'a intristat pe nimeni, dar
a mangdiat pe cei iniristali; n'a sdricit, dar in schimb a
imbogatit sufleteste pe cei siraci cu duhul; nu numai cin’a
ucis pe nimeni, dar a inviatsi pe morti.

Dar si vedem acum cum s'a purtat El dupd ce a ca-
stigat cea mai mare victorie ? Ce a ficut El atunci? A iubit—
si iatd cum: Prin invierea Sa din morti, Mantuitorul a ca-
stigat cea mai mare biruin{id si prin aceasta El a devenit
singurul si adeviratul biruitor. Din cauza aceasta, pictorii
din toate vremurile l-au infitisat inviat ca pe un trium-
fitor. De pildi marele pictor Diirer zugriveste pe Man-
tuitorul inviat tindnd in méana stingid drapelul biruintei, un
steag alb ale cirui falduri mari flutura departe peste lume;
iar cu mana dreaptd, pe care se mai vdd bine urmele cu-
ielor, binecuvinteazi lumea.., Da! Mantuitorul a fost cu
adevarat invingitorul. El a invins pe cirturari si pe farisei,
pe saduchei, pe Pilat, pe toti vrijmasii, §i insdgi moartea.
Dupi biruints, insd, El nu face decat si-si reverse din nou
dragostea Sa. El nu robeste pe cei invingi, ci elibereazi
pe cei robifi. In mormént cu trupul, cu sufletul se coboari
in iad si desleagd legidturile celor ferecati. Primul cuvant
pe care il rosteste E]l dupd marea Sa biruinti, este: ,Pace
voud!” El nu numai ¢ dupd biruin{i nu se duce si se
risbune pe Ana si Caiafa sipe toti vrajmasii Sai, ci dimpotriva,
in loc si-i umileascs, si-i certe sau si-i nimiceascé, deschide
larg bratele tuturor si dd putintd fiec3ruia si-si cucereasci
un loc in impiritia Sa. Tocmai pentru cei vinovati, pentru
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cei picatosi, El ageazid acum sf. taind a pocHiniii, a iertirii
(Ioan 20, 22—23}), El ofer# conditiile de mantuire tuturor
celor invingi. Jatd un biruitor care pune celor invingi nu
conditii de robie, ci de inil{are. Astlel se rdsbuni Mantui-
torul : prin pace, prin iertare si dragoste. Acum infelegem
de ce biruinfa omului este vremelnicd, iar biruinta Man-
tuitorului vesnici.

In acest groasnic rasboiu se giseste amestecat §i neamul
nostru. De sigur ci noi n'am dorit risboiul, nu l-am cidutat,
ci ne-a fost impus. Noi nu ne batem fiindcd ne place si
ne batem, ci ne luptim ca si ne apiridm ,s3ricia §i nevoile
si neamul”, Ducem un risboiu greu de apirare. Nu vrem
insi si ne rdsbunim si nici sd robim pe nimeni. Se intelege
cid si noi agteptim o biruin{i la sfarsitul acestui rdsboiu,
dar biruinta aceasta vrem si fie biruinta Domnului — gi nu
a omului, Da! Dumnezeu s# biruiasci in acest risboiu, cici
atunci va birui adevirul, dreptatea si libertatea, Rasboiul
ce-l purtdim nu este al nostru ci este al lui Dumnezeu (II
Cron. 20, 15). Deci El si biruiascd si atunci va birui si
dreptul la viatd al neamului nostru. Doar noi nu dorim
aliceva decat ca si putem vietui in pace pe acest loc sub
soare, pe un pimant national si sub un cer crestin, spre
marirea Tatdlui, a Fiului si a sfantului Duh. Amin.

@ D



ATITUDINI

FORMAREA PREOTIMII

Formarea preofimii este aceeasi de veacuri, pentru ¢d Biserica
lui Hristes, in esenfa ei, este §i rdmdne neschimbatd, nu se lasd alte-
ratd de luptele si miscarea vremurilor in care trdieste. Sub raport
vizut, insd, fiind formatd din credinciosii de pretutindeni, anumite vre-
muri §i impun fotugi o oarecare infensificare sau modelare a misiunii
sale intre oameni. De aceea, anumite vremuri cer o anumitd orientare
si in educafia si formarea preofimii.

Asa, de pildd, in Germania nafional-socialistd, problema unei in-
drumdri noud in alegerea si formarea preofimii a inceput sd agite Bi-
serica protestantd, deodatd cu inceputurile acestei miscdri. S'au mai
addogat fned si propaganda catolicd si miscarea bisericilor libere.
Aceste trei sidri de lucruri cereau o preofime a poporului, gata de
orice jertfd, ¢ preofime culti §i, in sfdrsit, o preofime duhovniceascd
si dinamicd. In ultimii zece ani s'a scris si vorbit mult in directia
aceasta. Pe ldngd revistele’ cari purfau des in paginile lor indrumdri
si programe de educafie, s’a scris o infreagd literaturd teologicd.* S'au .
faurit programe, s'au creaf miscdri, s'au cfunfit programe analitice,
pand s'a pus in discutie problema dacd o pregdtire teologicd stiinfificd
in Universitdtile Statului dd sau nu preofi buni. Fireste, s'au ridicat
glasuri si pro si conira acestei fendinfe. '

E'ste adevdrat cd, in teologie, stiinfa purd creazd pe feolog, dar
nu pe pdsfor. Nu este insd@ mai putin adevdrat cd un pdstor fdrd
lumina stiinfei este asemenea unui ostas plin de vigoare, dar care se
teme de dugsman pentru ci se vede neinarmatl. Prin urmare, trebue
acceptatd o scoald de culturd leologicd aptd sd se ingrijascd, in chip
suficient, de ambele laturi.

Amintim aici una dintre opiniile clerului profestanf, aceea «
pastorului Veller din Mainz-Brentzenheim, care in doud lucrdri® ale

1 Evangelische Westfalen, Aligemeine Lutherqnische Kirchenzeitung, Monatschrift
fiir Pastoraltheologie, Pastoralblitier, Die Dorfkirche, 5. a.

2 Citim ofef numai cdteva: D. Riickert: Der vilkische Beruf des Theologem.
Tibingen 1933; A, V. Broecker : Wir warfen auf den Bruderpfarrer, Tiibingen 1933;
Heinrich Adolph: Theologie-Kirche-Universitdt, Tiibingen 1933; H. Faber: Neue
Wege der Pfarrerausbildung, Titbingen 1934, 5. a.

8 Une cu titlul: ,Besteh! unsere theologische Ausbildung zu Recht? si alta:
«2ie Folgen des Akademismus fiir den evangelischen Pfarrstand und die evangelische
Kirche" (Vezi Monatschriff fiir Pastoraltheologie 1922 si Pastoralbliiter 1925).
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sale desvoltd ideea ¢d ,formarea lteologilor in Universitdjile Statului
.este paguba de edpetenie a Bisericii. Aceasta, pentru cd Universitdtile
— zice mai departe Veller — incepdnd cu Renagterea si epoca idea-
lismului german, sunt strabdtute de spiritul umanist si anticrestin. Din
pricina aceasta ele nu pol forma teologi crestini, oameni cari frebuie
s devind odatd vehicole ale lui Hristos®., De aceea Veller cere inlo-
cuirea Facultdfilor teologice cu Academii de Teologie, puse sub scutul
Bisericii (Kirchlich-theologischen Akademien).

Glasul pastorului Veller n'a fost asculiat, Biserica a rdmas acolo
fot pe langd Facultitile de Teologie, cu anumite modificdri de programa
analificd §i cu infroducerea asa numitului ,Opferjahr” (Dienstiahr,
Arbeitslager) pentru tinerii feologi. _

- Aceastd framdntare a Bisericii profestante din Germania insem-
neazd cd ea isi dd searna de cerinfele reale si fundamentale ale cle-
ralui, prin educarea lui in scoli de inaltd culturd teologicd, puse sub
cdrma Bisericii, lucru care la noi — o spunem cu crestineasced mdndrie
— s'a fdcut demult.

Facualtatea de Teologie din Cerndufi creste pe viilorii preoff infr'un
Internat cu o aleasd disciplind. In Capitald, Internatul teclogic este in
grija Arhiepiscopiei Bucurestilor incd din 1926 ; iar in Ardeal, Aca-
demiile de Teologie dispun de Internafe cari sunt adevdrafe laboratoare
«ale Teologiel, sub directa supraveghere a Chiriarhilor. )

Cerinfelor ivite dupd primul rdsboiu mondial, Biserica le-a ficul
fald aici prin o creglere cdt mai alentd si adecvatd a clerului. De bund
seamd cd azi se jvesc si se vor mai ivi cerinfe schimbate. Biserica
este pregdtitd, iar Chiriarhii dau indrumdri noud d#nerilor pe cari i
trimit sd pdstoreoscd poporul iesif din inclestarea de acum.

Pregdtirea aleasd a clerului nu o pulem cduta nicidecum in
vreo modificare radicald a programei analifice, asa cum s'a incercaf
in Germania, prin ruperea cu traditiile vechi, prin eliminarea studiilor
auxiliare psihologice si filosotice, sau prin diferentierea in doud gru-
puri a tinerilor cari studiazd limbile clasice sau nu, ci printr’o educatie
duhovniceascd infr'o scoalG inzestratd cu dascali si educatori superiori,
capabili sd ofere tinerilor atdt luminile stiinfei, prin stimularea randa-
mentului intelectual, cat si tdria unei concepfii de viafd integral cresti-
meascd. In scolile de felul acesta, candidatii la preofie duc o viatd de
comuniune frdfeascd, invdtind sd fubeascd poporul si sd-i fie folosifori.
Ei sunt ajufati frdfeste ca sd biruiascd orice greutate cu care au sau vor
avea de luptat, si ajungd la cunoasterea de sine si sd-si foloseascd spre
bine toate resursele sufletesti. Sunt indrumafi sd-si giseased singuri
calea pe care o vor avea de urmaf — in lumina Sf. Scripturi — for-
mandu-si personalitalea si independenta de gandire. Venind cdt mai
des in contact cu dascilii i duhovnicul lor, viitorii preofi ajung sd
cunoascd cheia pastforatiei individuale si se lasd bucuros indrumati
citre reculegere si meditafie, cari sunt de optimd@ importanfd pentru
emul de azi, distral gi pripil.



440 REVISTA TEOLOGICA

Trebuie sd accemtudm cd problema educatiei candidatilor la preofie,
in esenfd, nu este §i nu poate sd fie una de ordin tehnic §i de organi-
zare, si cd solufia ei presupune in prima instanfd stdri de ordin su-
Fletesc si psithologic. Noi stim, fireste, cd educafia fard chemare nu
formeazd preotii de cari are lipsd Biserica.

Chemarea sau vocafia esfe zestrea cu care Ziditorul impodobegte:
pe unii ined din pantecele maicii lor, ca sd-i slujiascit Lui, Cel inzestrat
cu vocalie isi manifestd in chip statornic pldcerea si atracfia spre mi-
siunea preofeascd. Acesta isi are rdddcinile suflefesti adénc infipte
intr’o vointd permanentd de-a colabora cu Creatorul gi educarea sa
peniru preotie este lesne de indeplinit. Insd cei cari n'au vocafie sunt
mai greu de modelat. Sufletul lor poate fi fotusi inrdurit gi frdind
mereu in mediu duhovnicesc, pot ajunge unii chiar sd indrdgiasca
misiunea preofeascd. Dar cu multd trudd. Deosebirea intre unii §i
alfii va fi evidentd, infreaga viafd.

De aceea ne mai ramdne, pe langd foatd osteneala, ca ,sd rugdnr
pe Domnul secerigului sd scoatd lucrdtori la secerisul sdu" (Luca 10, 2)..

© Preot NICODIM BELEA

PERSPECTIVELE VIITOARE ALE CRESTINISMULUI

Vremurile pe care le trdim ne pun serios pe gdnduri, nu numar
in ceea ce priveste soarfa noastrd personald, ci §i in ceea ce priveste
destinul viitor al omenirii in general, Sunfem in asa de mare nesigu-
ranfd in ce priveste ziua de mdne, fncdt problema siguranfei noasire
proprii mici nu mai prezintd vreun inferes deosebit. Ne-am obisnuif atdf
de mull cu anumite génduri supreme, incét chestiunea existentei noastre
personale a cazut pe al doilea plan. Orice ar veni peste noi, trebue sd
primim. Aldturi de indérjirea impotrivirii si de caldura rugdciunii, trebue
sd facem loc in inimile noasire pentru infelepciunea rabdarii si a re--
semndrii, Trebue sd infelegem deplin télcul amar al cuvintelor Croni-
carului care a zis c¢d ,bietul om este sub vremi” si sd-1 indulcim cuw
talcul tot atdt de adénc al poetului, stiind cd ,ce e val ca valul trece”.
Ceva insd nu ne puterm rupe din inimd, oricdt am wvrea: Ingrijorarea
fatd de viitorul acestei omeniri care se sbafe in cele mai teribile chinuri
fizice gi morale si care se pare cd merge orbis pe calea de Apocalips
a nimicirii fofale. Fafad de aceastd problemd cosmicd, problema viefii
. noastre proprii esie doar cdf un graunfe mdrunif de mustar.

Ceea ce se intdmpld acum, privit din perspectivd pur isforicd, de

sigur, nu e un fapt unic. Rasboiul de acum este nici mai mult nici mai’

_ pufin decét un fapt care intrd de multf in socotelile omenirii. Nowi nu
sunt decdt cruzimea proaspdld §i ingeniozitatea diabolicd a mijloacelor-

tehnice de nimicire §i eventual un surplus de anormalitate §i cinism

-nikilist, care fotusi i5i poate afla destule precedente in trecutul cu mor-
.minfe §i crime ferecate de vreme. Incolo, setea de sénge si patimile gal-
gditoare au rimas aceleasi. Ceea ce ar demonstra cd acest rasboin

este doar o verigd in lanful de foc cu care omenirea de mii de ani se
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autotorf ureazd. Acest lucru nu-i scade insd cu nimic gravitafea excep-
tionalid cu reflexe de grandiozifate eshatologicd. Pentru viitorul omenirii’
acest rdsboiu poate fi un fapt crucial. Peniru aceastd simpld posibili-
dote — pe care de alffel o ascunde orice moment al istoriei — frebue
sd privim spre viitor cu ochii fintd si cu rdsuflarea opritd de o inalid
emofie. Poate ¢d chiar in aceste clipe, in fafa Tribunalului Divinei Ju-
stifii s'a hotdril moartea sau viafa genului omenesc. Sd stam bine, sd
stam cu fricd, sd ludm aminte la glasul vremilor, cdci prin ele grdegte
Dumnezeu,

Asa dar rdsboiul de geum nu este o simpld verisd din lanful
amdrdciunilor, ¢i cuprinde un complex de semnificatii eferne. Cine crede
cd acest rdsboiu este o crizd pur istoricd, se ingald. Si se ingald mai
ales dacd concepe istoria c¢a un simplu punct de convergenid a unor
factori strict imanenfi, de naturd biclogicd §i sociald. Istoria nu o fdu-
reste nici sfomacul masselor, nici inirigdria meselor verzi, nici verbozi--
tatea ideologilor de tof soiul, ci istoria o fdureste in primul rdnd ati-
tudinea existenfiald, fundamentald a omulei in genere fafd de lume si
viatd. Diferifii factori istorici, de ordin politic, social, economic, efc., i
sunt decét elemente accidentale in dinamica istoriei, faclori exteriori,
ocazionali, cari depind de activitatea factorilor de naturd inferioard.
Dinamica interioard a istorfei nu apartine nici hazardului, nici diferi-
felor necesitdfi determinante, ci spiritului liber de a opta, de a lua di-
verse atifudini in fafa realitifii. De unde rezultd cd peniru a infelege
istoria trebue sd fe instalezi in supraistorie, in ceea ce constituie eternul’
uman. Numai din aceastd perspectivd vom infelege ¢ de fapt crizele
istorice nu sunt niste realitdfi cu rafiune suficientd proprie, ci sunt niste:
simple reflexe ale unor cauze de ordin superior. La baza tuturor cri-
zelor istorice std o cauzd unied i permanent valabild, cdid vreme nuw
va fi remediatd, si anume: criza fundamentald a omului. De aceea,
incd odatd, cdnd e vorba de mersul Isloriei, acesta nu se poate descifra
din mozaicul de factori aparenfi si coniradictorii de naturd exferioard,
fard a face apel la esenfe, la o anumitd transcendentd supraistoricd;
isloria esfe ceva care ,se face" in raport direct cu franscendenfa si de-
curge din afifudinea omului — ins sau colectivitate — fafd de ea. Va-
rigtiile de tensiune si pofential ale acestei atitudini ne dau diferitele
configuratii, precum si valoarea istoricd" a istoriel,

Din aceeasi perspectivd vom infelege deasemeneca pentru ce orice
incercare de a .ferici* omenirea prin mifloace pur imanente esfe si
inutild si ridicold. Stabilizarea juridicd, politicd, economicd si socialé
a omenirii nu se poale realiza decdt cu condifia stabilizdrii ei onfo-
logice. Criza istoriei se va rezolva numai dacd se va rezolva radical
criza omului, Trebueste pusd in toatd amploarea ei problema antropo-
logicd. Mitul lui Homo oeconomicus trebueste inlocuit cu realifatea au-
tenticd si integrald. Tinta omenirii sd fie de aici incolo realizarea Ilui
Homo humanus. Desbrdcafi de orice prejudecatd, sd ne silim a ne
cunoaste mai bine pe noi ingine in ceea ce suntem, poseddm sau tndem-
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sd poseddm. Alentia omenirii, cum bine zice Carrel, trebue sd treacd
dela preocupdrile de naturd politicd, economicd, pur stiintificd, estelicd
sau tehnicd, superficiale prin parfialitatea lor, la cunoagterea integrald
«a microcosmosului uman. Numai bazatd pe aceastd cunoaglere omenirea
isi va pulea creia o stabilitate istoricd §i va putea scdpa de firania
unei civilizafii care este pe cale sd o indbuge.

Ne aflim in pragul unei leribile prabusivi. Cei care rdspund de
destinele omenirii trebue sd ia aminte, cu o supremd incordare. Veacul
pe care il trdim este un veac mesianic. Trebue sd ne géndim mai mult
ca oricdnd la salvarea omenirii. Acesta nu este un cuvant desert, ci
esfe o realitate vitald. Nu mai e vorba de a creia istorie cu ajutorul
unei politici mai mult san mai pufin abild sau comodd, ci e vorba de
viata saqu de disparifia cosmicd a omului. Nu mai e timpul afacerilor
personale. Sd o infeleagd aceasta toatd lumea, dela polilicienii si ,ex-
perfii” nostri mai vechi gi mai noui, pdnd la ultimul pdlmas. E timpul
declangdrii unui formidabil curent de misticd comunitard. Pe plan spi-
ritual trebueste realizald o caf mai deplind armonie intre spiritul reli-
gios-metafizic si cel empiric-gtiinfific, iar pe cel social o intoarcere
modernd la principiul democratiei antice : Comunitfatea creiazd individul,
individul ereiazd socielatea, far socielaleq sustine si infdreste comunitatea.

De sigur, nu putem spune cd nu s'au fdcut incercdri penfru asigurarea
stabilitafii sociale si a progresului uman. Totusi, aceste incercdri au
esuat, din pricina spiritului unilateral in care au fost facute. Trebue sd
subliniem in special — sine ira ef studio — eforturile depuse in acest
sens de falanga reformatorilor sociali care stau la baza democrafiei si
a socialismului modern, Toale aceste incercdri pdstreazd un pufernic
parfum mesianic. N'au. reusit insd pentru cd s’au inpotmolit in umanism
orgelios si in pozitivism prezumfios, neglijdnd tocmai latura comunitard
si spirituald — miezul adevdratei temeinicii sociale. Reformatorii viitori
ai omenirii vor frebui si ramdnd pe acelas drum mesianic, depasind
insd umanismul prin anfropologism larg si pozitivismul prin spirit stiin-
ffic pur — nu agnostic, dogmatic sau metafizic. La luming acestui
anfropologism mesianic $i a unui spirit stiinfific fird preveniri, religia
va putea sta aldturi de stiintd si va fi prefuitd nu dupd conformitatea
principiilor ei cu regulele sframtei rafiuni omenesti, ci dupd caratele ef
soferiologice. Unilateralitatea conceptiilor politico-sociale de pdnd acam,
infeodate spiritului pozitivist, trebueste depdsitd prin totalitarismul unei
viziuni stiintifice de ansamblu asupra omului, asa cum se prezintd el
intre coordonatele lui existenfiale firesti,

In fafa vremilor de acum. in numele spiritului evangelic, noi ne
_pastram calmul unei atitudini strict cvitice. Nu credem in psalmodia
spengleriond a declinului fatal al Occidentului — penfru cd nu credem
in fatalitatea istoriei — dupd cum nu ne pufem permife nici o pred
mare dozd de optimism in ceea ce priveste viitorul umanitafii. Credem
in sponlaneifafea creafoare a spiritului, dar nu putem garanfa ¢d Occi-
dentul. cuprins de incendiul acestui apocaliptic rdsboiu, intr'adevdr va
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scdpa de blestemul profefit de vizionarul german. Ceea ce stim - precis
este insd ¢d dacd omenirea se va kisa-condusd de duhul mesianic, dacd
nu se va prdbugi definitiv in torentul feribil al nimicirii fotale, dacd va
arde de dorul salvdrii §i se va ldsa condusd de el in toate planurile
si acfiunile ei, se va salva. Aceasta cu atdt mai mult cu cét la aceastd
salvare va putea confribui in grad optim omul cu forfele lui proprii.
Intr'o carte intreasd, Carrel se skriduieste sd demonstreze adevdrul cd
maénfuirea omului nu e numai necesard i §i posibild, pe baza insdsi a
progresului actual al stiinfei. ,Astdzi, zice el, stiinfa ne ingdduie sd des-
voltdm toate potentialitdtile care sunt in noi.

Pentru intdia oard in istoria lamii o civilizafie ajunsd la inceputul
declinului ei igi poafe da seama de rdul de care sufere. Ea va sti poate
sd foloseascd aceastd cunoagtere si sd inldture, mulfdmitd minunatel
puteri a gstiinfei, soarla pe care au avui-o foate marile popoure din
frecuf. Sd pornim numai decdt pe calea cea noud” (Omul fiinfd ne-
cunoscutd. Trad. Lia Busoiceanu. Bucuresti, Cugetarea 1938, p. 330/.

Toate eforturile omenirii trebue sd se indrepte spre rezolvarea cdt
mai addncd si mai complectd a crizei umane, Trebue creialid o sHinfd
a salvdrii omului, care sd inspire cu o supremd quforitafe normele ra-
tionale ale politicei, ale economiei, ale educafiei, ale fehnicei, adicd ale
culturii §i civilizatiei in genere si care sd aibd in vedere foate lafurile
de manifestare si toate trebuinfele psihice si vitale firesti ale omului,
fard niei un amestec de naturd pozitivist-dogmaticd. Spiritul rector
al intregei viefi omenesti sd fie ideia de salvare a omului, Sd se infe-
leagd odald cd progresul umanififii nu poate veni decét odatd cu pro-
gresul fiecdirui ins in parte, §i cd acest progres este sinonim cu reali-
zarea deplind a omului ca om. Salvarea lumii nu se va realiza decit
cand omenirea va pufeq trece dela subumanitafea ackuald lo urnanitatea
integrald., Toate aceste lucruri le spunem, precum se vede, nu in numele
cine stie cdrui misticism absurd, ¢i in numele rafiunii sdndtoase, pe
care cu aldta dreptate Descartes o numea ,le bont sens".

Se pune acum intrebarea aproape superflud: In ce raport sté
crestnismul cu nevoia de salvare a omului 7 Este crestinismul o plutire
fantasticd in zone inaccesibile, ireale, sau e aprouape de inima vietii de
fiecare zi? Precum stim, axa preocupdrilor crestine este realizarea
omului in foatd plenitudinea lui existentiald. Punctul de plecare al cre-
stinismului este difuzarea docfrinei Omului- Dumnezeu, ia¥ punctul
siu final este indumnezeirea persoane! umane. Este inulil sd mai sub-
liniem cd numai prin crestinism lumea a cunoscut, in toatd puritatea
lor, realitd}i si principii pozitive ale vielii urmnane ca : liberfatea, primatul
spiritului, primatul ordinei morale, demnitatea creaturald, adicd congtiinfa
dependenfei — nu . descendenfei” evolufioniste — omului de Prin-
ciniul Suprem al existenfei, etc. Datoritd preocupdrii sale primordial
anfropologice, suntem siguri cd crestinismul, indiferent de alte consi-
derente, poate sta cu fruntea sus in fafa instantei de judecald a rafiunii
critice, postulatd de acea stiintd a salvdrii omului, de care vorbeam.
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Peniru exceptionalele [ui valenfe soteriologice cregtinismul trebueste repus
in toate drepturile lui de forfd normativid a viefii umane si admis cu
intreg cortegiul sdu de implicafii franscendente, Peniru motive pe care
le vomn preciza mai tdrziu, trebue sd afirmdm cd de fapt salvarea omului
nu e posibild fdrd punerea in actiune si a puterilor mistice lafente in
sufletul omenesc, puferi care fard indoiald nu pot exista férd o justi-
ficare ontologicd si teleologica pozitivid. Omul privit ininfegralitatea lui
psihofizicd nu poate fi conceput in afard de orizontul misterului §i al
transcendentei pure,

Dupd toate probabilitifile, dacd omenirea nu va fi inghifitd de nihi-
lismul total, dacd va mai avea putin din calmul acelui ,bon sens" al lui”
Descartes, dacd va ajunge intr'adevir sd pund nu patimd si prezumfie
ci rafiune §i gtiinfd in politicd, in educatie, in viaa sociald, in moravuri,
etc., de sigur crestinismul va fi pivoful ordnduirii economice i sociale
a lumii viitoare. Crestinismul este sinfeza celor mai inalte i mai legi-
time aspiratii omenegsti. El oferd in cdteva formule lapidare deslegarea
cea mai adecvatd a tuturor problemelor de soferiologie umand prezente
si viitoare, penfru cd cuprinde din viziune verticald — inaccesibild pu-
terilor discursivizante ale gtiinfei obicinuite — aceea ce numim eternul
omenesc, Progresul omenirii fird crestinism esfe inconceptibil, pentru ed
crestinismul este tof una cu doctrina umanildfii pure, iar lipsa cregti-
nismului e sinonimd cu desumanizarea. In acelas timp, crestinismul este
singura fortd care poate realiza o convergentd de forfe biologice si so-
ciale prin care sd se poatd creia §i menfine o pulernicd comunifale
spirifuald si politicd.

Asa dar, in numele bunului sim{, in numele unei civilizafii peri-
clitate, in numele voinfei de a trdi a popoarelor, in numele insusi al
omului in agonie, aruncdm vremilor de azi ca si vremilor viitoare deviza ;

Inagpoi la lisus Hristos!
Preot IOAN OPRIS

©®
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Preot Dr. Nicolae Neaga, profesor la Academia teologici ,An-
dreiana”; HRISTOS IN VECHIUL TESTAMENT. Insemn#ri pe mar-
ginea textelor mesianice (,Seria Teologici” nr. 27). Sibiu, Tipografia
Arhidiecezanid 1944, p. 150, Preful Lel 250.—

Orice lucrare noui a Par. Prof. Dr. N. N. ne pricinueste o pla-
cere deosebild, pe care cu anevoie ne-am putea stipéni s n'o im-
pirtigim gi altora. Aceasta, din indoitul motiv ci cinstim preocupirile
profesorului gi-l pretuim pe om.

Omul e modest gi sincer in orice imprejurare. Fafi de studiul
de specialitate pe care-l onoreazd la catedrd sl in lucriri ce videsc
© sarguinii exemplard si pasiune de cercefitor meticulos ca un rabbi,
manifestd o fidelifate de durati. I s'a dedicat integral — sl intelege
si-i rimanid devotat pani la capit.

Studiul in sine, e arid. Pidr. Prof. Dr. N. N, stie insi s#-l insu-
flefeascd, prin Iscusinta cu care-gi alege subiectele si prin maniera
personali de valorificare a aminuntuiui biblic,

Celor ce manifestan rezerve fafa de utilitatea Vechiului Testa-
ment pentru cultura vremii noastre, sau il tratau cu vrijmisie, le-a
demonstrat cu seninitate §i cumpit actualitatea lui perpetud (vezi
lucrarea: ,N'am venit sé stric legea!” Consideratii generale privitoare
la insemnitatea Vechiului Testament. ,Seria Teologica" nr. 17. Sibiu
1940). Insugsirea aceasta derivi din caracterul mesianic al Legii Vechi.
Noul Testament isl are rddicinile istorice in ea. Proorociile privitoare
la Hristos abundi in cuprinsul Vechiului Testament, conferindu-i
rolul de preparator al ,plinirii vremii”.

Preocupirile Pir. Prof. Dr. N. N. pentru aceste proorocii me-
slanjice sunt vechi i asidui. In 1929 ne-a dat repertoriul lor, identi-
ficand si oradnduind textele respective (vezi Profefii mesianice in V. T.,
Sibiu 1929), Un an mai tarziu, a purces la 13murirea lor, Hmitaindu-se
deocamdats la textele existente in Genezd (Confribufii la ldmurirea
textelor mesianice din Cartea Facerii. Sibiu 1930}, Iar in cartea de fats,
intitulati atst de potrivit Hristos in Vechiul Testament, reproduce si
comenteazi sumar, mai ales pe bazi filologici, toate proorociile me-
sfanice ale Legii Vechl.

In compartimentarea lor, a pistrat ordinea tradifionali a cdrtilor
V. T. in canon, deosebind cinci grupuri de profetii mesianice, ¢l anume
cele din: I Cirtile istorice, 1llob, III Psalmi, IV Profefi (mari si mici)
gi V Cériile necanonice.
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O bibliografie de specialitate, aleasd cu grije, a fost pus3 la con-
- tributie in scopul perfectdrii cercetirilor sale.

Concluzia la care ajunge autorul, justificd indeajuns rostul in-
tocmiril cartii acesteia: , Vechiul Tesfament este pentru Noul ceea ce
este rdddcing pentru floare. Ambele Testamente formeaza Sfanta Scrip-
turd a Bisericii; firda Vechiul n'ar exista Noul, ne-ar lipsi Hristos"
(p. 143}

Pentru literatura teologici roméineascd, lucrarea de fafi este o
achiziile prefioasi; pentru autor, o mirturle a productivita{ii sale
stiintifice ; far pentra cullura biblici a preofimii noastre, o lecturs
instructiva care nu trebue aménati,

. Dr. GRIGORIE T, MARCU

" Protopresbiter Dr. Petru Rezus, profesor la Academia teologici
din Caransebeg; AXIOLOGIA TEOLOGIEI FUNDAMENTALE. Ca-
ransebes, Editura autorulul 1943, p. 104.

Aprins de o ravnd neimputinatid fati de preccupiirile stiintifice,
Piar. Prof. Dr. Petru Rezus s'a dedicat in ultimul timp aproape ex-
clusiv studiilor de Apologeticd, intre cari lccul de frunte il ocupi
binecunoscutul Curs de Teolegie [undamentald (Caransebes 1942). In
domeniul respectivei discipline, P. C. Sa a mai inzestrat Teologia roma-
neasci ctt incd urmifoarele studii de o considerabiii valoare; ,Pro-
blematica Teologiei fundamentale”, , Axiologia Teologiei fundamentale”
si ,Stiinfa mirturisitoare de Durnnezeu"”, primele doud aparute in anul
trecut, iar ultima in anul acesta.

Sesizat de dezastrul suferit de Teologla fundamentald in urma
iipsel unei axiologii — dezastru constatat mai ales in modernismul
catole si in liberalismul protestanl — autorul nostru incearci o
«axiologie” a respectivei discipline, turnati pe fizionomia conceptiiei
Apologeticel oriodoxe,

Cat priveste clarificarea nofiunii ,axiologie”, autorul o limureste
in {felul wrmitor: ,Axiologia Teologlei fundamentale se ocupi cu
studiul critic al valorilor care stau la femelia mdrefului edificiu stiin-
tific al acestei discipline feologice” (p. 9). lar prezenia unei atari in-
treprinderi se impune cu necesitate ,spre a limpezi, mai ales pentru
ochii mintil, sistemul interior g¢liintific ¢i rosturile exterioare ale tnei
discipline teologice cu una dintre cele mai alese si nobile misituni”
(ibidem). Tinta spre care se indreaptd prezentul studiu este aceea
de a atrage atentia asupra caracterulul dinamic al Teclogiei funda-
mentale, precum ¢i de a organiza dinamismul gtiiniific al acestei dis-
cipline si de a indepidrta de pe fiptura ei staticiemul stiinjific, carc ©
ameninii serios cu anchilozarea si osificarea compleis.

Potrivit cadrului fixat in consideratiunile introductive, autorul
trateazi problema respectivdi in doud compartimente, gi anume:
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Partea I: Axiologia Teologiei fundumentale (p. 12—65) cut urmitloarele
capitole; 1. Revelatia, 2. Ratlucea, 3. Credinfa; Pattea II: Aplicatii
axiologice pract'ce (p. 66—101}, avand capitolele vrmitoare: 1. Axic-
iogia problemei divise, 2. Axiologia problemei antropclogice, 3. Axio-
logia prcblemei revelatiei si 4. Axiologia problemel religiei. Dupi
curn vedem, autorul imbind aici in chip fericit momentul teoretic cu
cel practic al problemel. Expunerea ia sférgit printr'o incheiere, in
care se sintetizeazi pregnant rezuliatele si concluziunile cercetirilor.
Teologia fundamentald fsi leditimeazi exislenta s utilitatea numai
intrucat e ofensiva dinamicid impotriva necredintii atit de incetiteniti
in cugetarea contimporani. Fiind avantgarda rafionali a tuturor ce-
lorlalte discipline teologice, ea trebue s#-si intensifice in ultimul grad
ofensiva decisivid impotriva acestel necredinje, degajindu-se de orice
staticism sau balast stiintific, care ingreuneazd promptitudinea si su-
pletea luptei. Penfru a corespunde cerinfelor actuale atit de exigente,
Teologia fundamentali trebue intemeiati gi organizati cat mai solid
ca disciplinid teologici de sine stitdtoare. Fa are sd rdmdnd o dis-
ciplind feologicd dinamicd §i actuald, in care scop trebue si stea tot-
deauna intr'un coatact strins cu realitatea faptica.

Bazati pe o bogata si selecta literaturd de specialitate, fucrarea
prezentd este o deosebit de wvaloroasd contribufie in domeniul disci-
plinei pe care o serveste gi anume in capitolul introductiv al acesteia.
E un studiu de atitudine teologica ortodoxi, atitudine plasatd in plind
actualitate ¢i necesitate, un studiu Interesant si atrdgitor prin noufatea
si tema lui, exceland prin preciziri si formuldri juste §i frumoase in
legaturd cu natura si rostul Teologiel fundamentale, ca de pildi:
,Din statici... cum a fost ea lransformati de rom.-catolicism, Teologia
fundamenialid orfodoxd trebue sd rdmdnd structural dinemicd, asa cum
a fost, prin excelenti, in tot timpul apostole si patristic® (p. 10).

Cu excepiia unor formuliri mai putin reusite ca formi stilistica,
lucrarea prezinti si noutatea foarte imbucurdfoare a wunui stil cu
toiul superior celui al studiilor antericare ale autorului. E dovada
nesdruncinabild a fapiului ci printr'o revizuire si refacere radicala a
stilului, atdt de mult premifitorul nosiru teolog va ajunge curdnd
si-gi toarne eruditia si ampla orientare teologica-filosoficd intr'un vest-
mani potrivit si atrigitor. Dac# la aceasta va adduga aprofundarea
mai cu rigaz a problemelor ce-l preocupd si punerea la punct cu cele
mai recente rezuitate stiin{fifice-filosofice, atunci va r83minea nu numai
unul dinire cei mai productivi teologi din generatia tan#rd, ¢l va adduga
la aceasta i conditiuni optime de calilate, element cu {otul indispen-
sabil in constituirea unei opere teologice de primul rang. Incresiim
aceste observatii din derin{a sincerd de a-l vedea pe autor la nivelul.
urcat dela care si poati profita cat mali intens tdnira Teologie roma-.
neasca. '

N Preot Dr. CORNELIU SARBUJ
g
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“Prot. Dr. Spiridon Cdndea, consilier arhiepiscopesc: APOSTO-
LATUL LAIC {,Seria Teologici“ nr. 26). Sibiu, Tipografia Arhidie-
.cezani 1944, p. 148, Preful Lei 350.—

Daci impunitorul volum de predici Bune Vestiri — pe care Pir.
Sp. C. ni l-a dat asti primivard, in colaborare cu Pir. Zosim Qancea
— a fost un instrument de propoviduire a Evanghellei in duh i
.adevir, destinat preojimii noastre, apoi Apostolatul laic este o carte
-a tuturor credinclosilor sfintei noastre Biserici, cler si intelectuali in
primul rind.

Pirtdgla acestora din urmi la munca de zidire noui pe care
Biserica o sivirgeste fard intrerupere, este nu numai dorits, ci s in
spiritul traditiilor Ortodoxiei rdsiritene — a istoriel noastre, si mal
-ales a celei transilvane, cu atit mai vartos. Apostolatul laic, intr'o
:stilizare ugurati de arimurile pretentiosititilor de rigoare, considerim
.ci nu este altceva decdl aceasti participare obgteasci la buna sporire
a impirdfiei Iui Dumnezeu pe pamint, inire oameni.

In aparitia sa istoricd, apostolatul laic este tot atat de vechiu
ca gl creglinismul. Aceasti vechime il legitimeazi existenia mal te-
‘meinic decat orice alte argumente. $i tof ea Impune exercitarea lui
asidud, pe-o scari cit mai intinsi; dar, bine'nieles, cu respectarea.
limitelor definite de practica traditionali a Bisericii.

Organizatiile religioase ale Bisericil noastre — ne gandim la so-
_cietifile misionare ,Oastea Domnuluni®, ,,Frétia Ortodoxi Romani”,
Cercurile finerimii adulte ,Sf. Gheorghe”, Reuniunile de femei ,Sf.
Marla”, Asociafia religioasi ,Anastasia Saguna”, Casele culturale cu
-institufia ,Sfatul pacil”, Scolile duminecale, toate in functiune, astizi,
in cuprinsul Mitropoliei Ardealului — sunt expresii lucrative ale
.apostolatului laic,

Destinat a inc#lzi suiletele credinciosilor peniru Evanghelia lui
Hristos §i a cimenta legitura traditionali dintre Biserici si popor,
utilitatea apostolatulul laic este mal presus de orice discufie. Vigoarea
cu care se exerciti el, este o mirturie elocventi despre caracterul
-militant al Bisericii care-i soliclti serviclile si-1 indrumeazi elanurile
-religioase in alvil prielaice.

Cartea Pédr. Sp. C. ne familiarizeazi cu antecedentele istorice ale
acestui instrument de inzdrivenire a congtliniei religioase ¢i de or-
-donare a conduitei morale, urmirindu-i existenta activi si evolutia
fireascad in sdnul Bisericii crestine ; ii releveazi temeiul dogmatic, ii
evidenfiazi caracterul de obligatiune obsteasch siii afirmi necesitaiea.
In doui capitole finale, arati cu deaminuntul drepturile si indatoririle

iaicilor in cadrele apostolatului laic $1 organizarea acestuia la altii si
a noi

Lucrare de informatie gl de directive, Apostolatul laic e de dorlt
s circule in cercur{ cat mai largi.

Dr. GRIGORIE T, MARCU
2
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* Marin Stefdnesctz: FILOSOFIA CRESTINA. Bucuresti, Ed.
Universul 1943, p. 348. Pretul Lei 400.

Cartea de fali este o continuare si o limurire, a lucririlor pre-
cedente ale autorului, dintre cari amintim: ,Le Probléme de la Meé-
thode” (Paris, Alcan 1938} si ,Fllosofia Roméaneasci® (Bucuresti, 1922;.

Ea a fost scrisi — dupid cum spune in Iniroducere dl prof
M. 8. — in urma conferinfelor si predicilor pe care le-a finut in
diferite pirti ale {irii. Este o lucrare de sintezd, in care se expune
doctrina proprie, studiul fiind bazat pe Istoria Filosofiel si operile
originale ale autorilor — ludndu-se din acestea numai atata cat era de
lipsi, pentru a explica unitatea din marea diversitate — sintezi
intregitd printr'o intuitie filosoficd desivargiti.

Studiul cuprinde, in alari de introducere §i concluzie, trei ca-
pitole: I Ce este filosofla firi studiul crestinismului; II Religia cre-
stink ; 1II Ce este filosofia dupi studiul cregtinismului.

Introducerea sintetizeazi sublectul preocuparilor de ,Filosoiie
Cregtina“.

Se cauti sensul vietii fiinjelor umane ¢i se constatd ci existi o
mare diversitate in explicatie i muiltd imperfectiune. Idealul este ©
reslitate ; se observi totusi adesea ca cei buni sufir, si invers. 5i
atunci ne intrebim: e mai bine a fi, sau a nu fi? Problema se
desleagd prin metodd, care este foarte variati. Poate fi libertaiea,
experienta, ratiunea, inducfia ori deductia, rationamentul prin ana-
logie, intuitia, mistica; dar mai presus de toate, trebue si avem
credinti,

In capifolul I se pune mtrebarea. Ce este filosofia? Se ris-
punde prin etimologia cuvanlului, prin tradifie i in deosebi prin
studiul Istoriei Filosoflei.

Se infitiseazd concepfia lui Platon, Aristotel, Scepticismul, Epi-
cureismul, Stoicisme. g, in sfarsit, Religia crestini, in primele ince-
puturi.

Se analizeazid concepiia si, lustin, Clement din Alexandria, Pictin,
fericitul Aungustin, sf. Joan Damaschin, Scot Erigena, Anselm, Abelard.
Tema din Aguino, misticismul lui Eckart.

Din epoca moderni ne infiiiseazi iilosofia lui Bacon, Descartes,
Jacob Boeehme, Locke, Spinoza, Malebranche, Leibniz, Vico, Berkeley,
Hume, Kant, Comte, Saint-Simon, Spencer, Bergson, A. Lalande, Ber-
diaet, si citeva conceptli filosofice roménesti, (C. R-Motru, P. F.
Negulescu, I Petrovici si L. Blaga). Se mal citeazi pirerile mai
multor istorici ai filosofiei din secolul XIX si XX. Concluzia ce se
desprinde : réspunsurile sunt multiple, intr'e formi penira wunii, in
alta penfru alii — crestini sau necrestinl — fard a explica de ce se
manifestd in acest fel gi nu in altul.

Si autoru! continud cu studiul gi cercetarea Religiei cregtine.

5
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Ea propovidducste oamenilor intoarcerea la Dumnezeun — dela
care s'au indepirtat din cauza picatulul — prin credinfd. Studiazi
apoi doctrina invierif din morti ¢i figiduinta vietii vesnice. Cresgti-
nismul este invititura iubirif si a rugiciunii. ,Hristos, care a pro-
poviduit camenilor credinta, rugdclunea, iubirea, modestia, infelep-
ciunea, adevirul, dreptatea, bunifatea, mila, gratia ¢i totugl nu sli-
biciunea, a pitimit dela unii oameni. A fost baljocorit, rislignit, a
murlt, a fost ingropat. Insi a inviat, s’a indltat Ja Dumnezeu, ca
Dumnezeun" (p. 135-—136), '

Aceasti interpretare este argumentati de autor prin studiul in-
delungat si profund al Nouluf Testament, in care pornegie dela con-
vinderea ci Dumnezeu existi desdvarsit,. ,Ea vine si din stiinji,
sau artd, din filosofie si din experientd, adesea din suferinti” (p. 193).
De aici increderea in cugetul curat care lumineazid calea viefii si
convingerea ci intrebirii ,ce este filosofia” i se poate da un réspuns
mai deplin dacd privim problema si in lumina Evangheliei.

Astiel se coastati ci Religia crestind indeamni orice filosofie sa
lucreze impreund cu ea peniru spiritualizare, desivarsire — spirfiuali-
zarea existeniel pamdéntegti, aceasta fiind speciiicu' filosofiei crestine.
oEBa este invititura credintei, a rugictunii, a iubirii, modestei, rab-
dédrii, milel, sinceritd{ii, spiritualizirii, a idealului” (p. 235]); ea
exprimi un nallonalism care nu se optine umanitarismului. Si dintre
toate, Religia crestind ortodoxd esle superioari.

Religia cregtindi aduce multdi luminid in deslegarea oricirui
sistem sau conceptii filosofice (cap. I}

Deci datoritd ei constatim cid existi o unitate in marea diver-
sitate, la care se ajungde prin credinti si rugiciune.

Iatd, in conciuzie, raspunsul frimantirilor expuse in introdu-
cere: Viata are rost; idealul e o realitate; lumea e creati de Dum-
nezeu dupi chipul Lui; existim cu adevidrat, dar suntem drumeti pe
acest padmant; ,vraja viefli ncastre consista in a fi inteleasd gl totust
a riméne o taina” (p. 343).

Religla crestind ne d#, prin credintd, rdspunsul la orice inire-
bare, descopere unitatea in diversitate; far rugiciunea este actiunea
crecintei.

Cei ce am ascultai cu incredere aceasti profesiune de credinii,
impirtdsitd dela catedrs, desprindem si de alei dorinfa de 2 fi mereu
mai buni, de a jubl mai mult, pentru ca si ni se ierte picatele; de
a crede, ,céci cloe crede are viati vegnicd”, si cel ce are credintd
in ideal, moare in drum pentru realizarea lui, visand doar implinirea
Ial pentru vesnicie.

Deasemenea retinem convingerea ci Rellgia crestind ortodozi
incurajazi nationalismul cel mai curat.

S5# incercim deci si ne sfinfim prin gandul, cuvintele si fapicie
noasire §i si ddm tot ce avem mai bun propisiril Neamului nostru.

Prof. SEPTIMIA P. GHERMAN.
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Ion Petrovici: STUD! ISTORICO-FILOSOFICE. Serfe noui. Bu-
curegtl, Casa Scoalelor 1943, p. 138. Pretul Lei 150.

In aimosfera abrutizants si sufocanti a conflagratiei mondiale
de astdzi, indeletnicirile intelectvale sau creatiile culturale — pornite
din spirit de proslivire a valorilor ideale — sunt ofrande neprihinite
aduse pe altarul vegniciel. Cei cari se pot desprinde si ridica dea-
supra ferocitdtii g¢i haosului deconcertant al actualititii, trdind viafa
ancorati la {irmul transcendentei, sunt sacerdotii tainelor gandirii
si apologetii ferventi ai valorilor neperitoare. Cu aceglia ne mandrim,
fiindci farama lor de génd incorporati in slovi, este mirghritar pentru
nerenitatea neamulud.

Printre sacerdolii adevidrurilor eterne, cultura roméneasci nu-
mird la un loc de frunte pe filosoful I. Petrovici, cdruia ii revine
meritul de a H ridicat filosofia autchtoni la justa ei valoare, infri-
tind-o cu religia in drumul ei de cucerire a indZlimilor metafizice.
Considerand filosclia ca mijlocul de interpretare a realitali, prin ra-
porlarea el (a realit#{il) la un principiu unic — in care si rezide su-
rrema el cauzd explicativi — dl 1. Petrovici se sitneazi in tabira
spiritualistilor miruifi cu harul credintei, pentrn cari viata nu are
sens decat valorificati cu ajutorul Absolitulei §i a puterilor lui
Nota spirilualista a filosofiei academicianului nostru se poate urmirf
pretutindeni unde gi-a fluturat lamura gandirii sale filosofice. Chiar gi
incrarile in cari face exegeza altor concepfii videsc acest caracter,
fiinded scot in relief, pe langd caracleristicele sistemului analizat,
scanteierile de gand peste cari adie duhul vegniciei i sunt ideniice
sau apropiate de opinfile ganditorului nostru. Probd concludents
avem in buchetul de medalioane apiirut — in serie noudi — la Casa
Scoalelor, sub titlul: ,Studii Istorico-Filosofice".

Cartea cuprinde siluetele filosofilor: Descartes, Schleiermacher,
Herbart, Schopenhauver, E. Boutroux, Guyau, Ravaisson, O. Spengler
si Foulllé, precum i doud studii mai extinse referitoare la problema
epistemologicd si anume: Introducere la critica cunoasterii si Preten-
tiile psihologiei in critica cunoasterii,

Parcurgind paginile cirtii, constatim ci autorul, independent
de comentarul ce-l face filosofiei diferifilor ganditori, scoate la lu-
mind — indeosebi — ideile ce se apropie sau chiar se acopir cu
sistempul s#u eminamente spiritualist. Cateva exemplificirl vor con-
firma asertiunea ficuii. Vorbind despre Descartes, ctitorul filosofiei mo-
derne, autorul pune mare pret pe susfinerea acestuia ci filosofia este
mediatoare intre stiintd si religie, idee ce-i este scumpi, dupd cum a
marturisit-o in lucrarea: ,Rotocoale de lumind”, Privitor la alcatuirea
fiintei omenegti Descarles profeseazi dualismul sif se pronun{d pentru
primordialitatea, unitatea si nemurirea sufletului omenesc. Problema
aceasta a gisit in dl prof I Petrovici un maestru iscusit, care j-aldrgit
perspectivele, aducand noui gi pretioase contributii in luminarea multor

aspecte ale ei, cum este aceea a nemuririi sufletului, cfirefa il con-
5.
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sacrd un studin dens in revista ,GAndirea” din Septembrie 1939, in-
titalat ,Dincolo de zare".

Infitisénd doctrina lui Boutroux si Ravaisson, exegetul, si aici,
eviden{iazi indeosebi susiinerile ce se inlegreazi in conceptia sa,
cum este relativitatea legilor naturii, existenta finalismului in lume si
raporiul de armonioasi conlucrare dintre stiin{d si religie. Cand zu-
graveste portretul lui O. Spengler, despre care spune ci e dusman
al plasmuirilor umanitare, autorul face o confesiune de credinfi care
meritd sa fle reprodusd textual: ,Eu continuu si fiu ferm atagat valo-
rilor crestine, pe care nu le socotesc ca iscodite de =libi#nogi, inca-
pabili si se afirme si sd se apere, ¢l le cred opera spiritualizirii
treptate a omului, in avintul lui de a se constitui o spetdi aparle,
deosebiti transant de celelalfe trepte ale sciirii zoologice. Valori ca
«justitia”, ,bunatatea”, ,mila", departe de a face si degenereze na-
tura omeneascd, alcituiese podoaba ei cea mai nobild, izvor de in-
spiratie poeticd, bazi indispensabild a unor aseziri civilizate” (p. 90).

Lucrarea aceasla, la aparenfi ulili exclusiv specialistilor, este
o comoari de idei, din care pot si-gi ia merinde toii cel chinuiti
de intrebirile mari ale existentei. Este necesar doar ca pietrele ne-
stemate ce le cuprinde si fe culese cu priceperea si cu ribdarea ce
le are minierul cind scoate aurul din piméantul in care este ingropat.
Alifet valorile vesnice ale spiritului se depreciazi, prejudiciindu-se

scopurile inalte ale spetel umane.
. Preot [OAN BUNEA
WL R

" Ion Petrovici: FULGURATI FILOSOFICE SI LITERARE (Bi-
blioteca pentru tofi Nr. 1543—46). Bucuregt!, Socec 1942, p. 354.
Pretul Lef 60.—

O carte a inteligentei, scrisi pentru to{i cei cu minte clard si
{nimj mare. Cuprinde patrusprezece fulguratii (dupd cum Je numeste
autorul) filosofice si opt literare.

Nu ne vom opri asupra tuturor, pentru a nu incitusa dorul de
a citl aceasti carte in considera{ii privitoare la idei si fapte care
predispun la incordare in adancuri de ordin intelectual si alectiv.

Primul capitol se referd la ,diletantism si creatie”, rod al preo-
cuparilor multilaterale ale dlui prof. Jon Petrovici. ,

Dupi limurirea nofiunilor ,creafle” si ,diletantism”, autorul
aratd ci o serle de prejudecdti au contribuit la pripastia dintre ele;

1. Oamenii judecd si apreciazd valoarea unei opere dupi timpul
indelungat si exclusivitatea cu care a fost infdptuitd, neglijand talentul
si forfele deosebite cari pot da un ritm mal accelerat vietii.

2. Cu greu se admite ci cineva are aptltudini multiple i va-
riate. Specializarea intr'ec singuri directie este considerata fructuoasi ;
orice altd manilestare este superficiald, ficutd de amatori, diletantf —
in sensul celor cu ochii umbriti de idoli. Orl, risfoind istoria culturif
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noastre §i striine, vom gisi figuri de creatori multilaterali, genii sl
mari personalitifi.

3. In sfarsit, specializarea intr'o meserie ,aleasi”, nu corespunde
intotdeauna si in intregime tuturor resurselor sufletesti ale cuiva, sau
alteorl nu reprezinti vocatia. Se desprinde deci usor concluzia ci
incercirile neprofesionigtilor in diferite domenii nu trebuesc privite
cu neineredere, aga dupd cum nu se poate siabili ugor adevirata
chemare a cuiva. Exista creafii fard valoare, dar acestea nu sunt
identice cu creatille diletantilor.

Este un indemn al maestrulul citre cel cu care natura a fost
darnicid, de a nu ascunde sub obroc lumina mintif si cildura inimii
lor, numai de dragul ,celor multi, dar nealesi”.

Originalifatea este condifia creatief, atit in ceea ce priveste
irumosul, cét si adevidrul. Este accentuatid originalitatea naturala
involuntari, meniti ,sid dirijeze vremile spre lumina mantuitoare a
untd nou ideal” [p. 27).

Se vorbeste apol de prejudecald si adevdr; este inflerati prima,
apreciind totusi atitudinea de desinteresare personali, egeists, utilitara,
in fata unei credinte ideale, ori cit de simpld ¢t absurdi ar fi ea.

Este in f{irea omului si caute pentru toati viala femeivr,
motiviri, De cele mai multe ori actiunile umane sunt motivate prin
traditie, cu si fird rost. De pildi: ripirea anumitor teritorii se lLa-
zeazd tot pe tradifle, desi nu crelazi un drept asupra unei provincii
faptul de a o fi detinut {ari nici un drept, fie i o mie de ani.
Legile morale vor predomina totusi, ciici ,nici procesele istoriei nu
au o singurd instanii” (p. 48 si 50).

Dupi ce se vorbeste de necesitatea cuncasterii sufletului seme-
nilor pentru a-i putea satisface din orice punct de vedere, se arati
greufdtile ce se intdlnesc: cunoasterea (Infelegerea) adeviirat¥i se re-
ferd numai la noi, la faptele petrecute de noi; inclindm totugi la ju-
decarea vietli exterivare, pe care o considerim aproape intotdeauna
analoagd cu a noastrd; altd pledecd este caracterul rafional pe care
il atribuim faptelor sufletegti.

Valorile desinferesate ale sufletului sunt: nationale, umanitare si
culiurale, Primele sunt o sintezi ego-altruisti, deocarece altruismul
se opreste la frontierele fidrii; valorile umanitare au nuanfi mai
accentuatd de altruism, far cele calturale (artistice sau stiintifice)
sunt cu {otul desinteresate. Intre cele trei categorii de valori, poate
exista armonie, _

In adancul existentei domnesc legi ascunse, cari explicd multe
situatil enigmatice ; fati de ele putem lua atitudine de biarbitle rib-
diatoare, de demnitate.

In capitolul Consideratii de filosofia istoriei, se vorbeste despre
progres. Dilosofii Hegel, Comte, Schopenhauer, cred ci nu existi
progres. DIl prof. I. P. este convins de realitatea progresului, care
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se petrece insi foarte incet. Exemplarele de elita determind pro-
gresul, de unde revine obligatia de a le incuraja gi feri de primejdii.

Psihologia vérstelor se referd la vechiul principiu pedagogic :
,natura nu face salturi”, De aici obligatia de a ii atenti la educatia
tineretului, in special in epoca adolescentei,

Interesante sunt deasemenea reflectiile asupra mediocritdfii — in
sens intelectual — cidrefa i se atribue o foarte mare importanii so-
ciald, deoarece massele mediocre sunt pistritoarele tradifiei, disci-
plinei sociale gi a bunului sizat. Chiar natura omeneascd, caracterizatd
prin sensibilitate sl ratiune, sesizeazi mijlociul.

" Se fac in continuare consideratii ot asa de profunde si de fru-
moase ca cele de mai sus asupra formelor de vasalilate spirituali,
instinctul iubirii, puterea si limitele traditiei, iar cu Crestinism si Na-
{ionalitate se inchele partea l-a a cirtii

Partea II-a cuprinde fulguratiile literare. Ele incep cu o con-
troversi literard: , Teafrul in versuri". Urmeazd cuvantul introductiv
rostit cu ocazia comemoriril lul Vasile Alexandri, bazat pe amintiri
duicase legate de opera marelui scriitor; consideratii asupra poesiei
filosofice a lui Eminescu; la centenarul lul Theodor Serbanescu; Ni-
cclae lorga, orator — conferinti rostiti cu prilejul aniversirii a
gase decenii dela nasterea lui; Liviu Rebreanu, academician—r#ispuns
ia discursul siu de receptie (tiranul romin); si in ultimele doui
capitole: aminliri dela scriitorii intalniti in viaif (Th, Serbinescu,
Malorescu, Caragiale, losif, Chendi, H. Lecca, Goga, Stere, Ibriiieanu},
expuse cu multd duiogie, ardfdndu-se influinta pe cate au exercitat-o
asupra autorului.

Citind ,Fulguratii filosofice i literare”, avem Iimpresia unei
infuzil de prospefime sufleteasci, unei diruir! senine gl sprintene
tuturor celor cari iubesc frumosul, binele si adevirul.

Prof, SEPTIMIA P. GHERMAN

s}

o+

Pan M. Vizirescu: POEZIA NOASTRA RELIGIOASA. Antologie
insofitd de un studiu critic. Cluj, Editura Episcopiei ortodoxe roméne
1944, p. 160,

Colectia ,Ciartile Vietli” din Clujul dorurilor noastre a sporit
de curdnd cu antologia de fati, alcituiti de tanirul si talentatul scriitor
gandirist Pan M, Vizirescu. Este o pretioasa culegere din cele mai fru-
moase ; expresive poezii religioase ale scriitorilor nogtri romini din
trecut §i prezent, precedati de un scurt dar temeinic studiu critie
asupra poeziei religioase roméinesti .

Acest buchet de versurl, balsam sfint pentru reconfortarea sl
desfitarea suflefului nostru obidit, este deopotrivi de binevenit in
aceste vremurl chinuitoare, atdt pentrtu cel de sub stipinire straini,
in mijlocul cirora s'a scris, cit §i pentru noi, cei de dincoace de
coama Feleacului, cari, degl liberi, trdim in destule asprimi, cu nos-
talgla graniielor kiresti de odinioard.
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Studiul dilui P. M. V. incepe cu céteva aprecieri frumoase asupra
poeziel in general, dela cari trece apoi la poezia religioasi. Autorul
ne arati, intr'un stil plicut sl curgitor, cum religla gi poezia sunt atat
de apropiate una de alta, incit pot ii numife douX cii gemene de-
schise in fata sufletulul omenesc. Dela inceput primele poezii au fost
cele religloase, poezia, ca sicelelalte arte, fiind conceputi ca un mijtoc
de manifestare a sentimentului de adoratie fa{i de =zeititi, Cand sa
ivit apoi cregtinismul, cu iniltimea conceptiilor sale de viatd, cu ideea
de revelatle si méntuire prin ridscumpirarea omenirii de citre Fiul
Iui Dumnezeu gi cu biruinia Invierii, acesta a deschis poeziei calea
celor mal rézbititoare avanturi.

Intorcandu-ne acum privirile asupra poporului nostru, constatim
<u bucurie §i mandrie ci poezia, ca si intreaga culturi rominpeascd,
a pigit dela inceput pe figavele croite de credinti cresting, pastran-
du-gi mireasma Ortodoxiei sale najionale. Poezia poporali prezints,
un bogat tezaur de motive religioase impletite armonic ca viata pa-
triarhali a tiranului roman. Poezia culti de inspiraile religicasa, cu
toate amenintirile inflyintelor striine de tof solul, s'a desvoltat frumos
dupid cerinjele vietii noastre spirituale. In evoluiia ei, dl P.M. V.
distinge trei momeate caracteristice in ceea ce privegte ideclogia §i preo-
cupirile pe cari le prezinti. Acestea sunt: 1. Momentul initial {Grig.
Alexandrescu, V. Alexandri, M. Eminescu) cu poezia limitatd in general
la forma de imn §i rugiciune; 2. Momentul Cosbuc—Goga, care aduce
poelizarea intregei viey sufletest! a {iranului romdn, aliturl de pei-
sajul ¢ aspectele satulul roménesc si 3. Momentul ,gandirist®, care
reintegreazi pe poet in sufletul patrief §i cerul spiritual al Ortodoxiei.

Dupd studiul critic amintit, antologia incepe cu inil{itoarea Ru-
gdciune a lui Grig. Alexandrescu, in care poetul sliveste actul crea-
fiundi g1 al providenjei, ceridnd lui Dumnezeu, in frumossele versuri
ce le vom cita, si-i intireascd credinfa si si~l indrumeze pe calea bi-
neluf i a virtufii:

Fi s doresc de obste al omenirii bine

54 mié cunosc pe insu-mi §i p'altul decat tine
Sd nu am Dumnezeu.

La oameni adevdrul si-1 spun férd sfisld.

De cel ce riu imi face, de cela ce miA'nsald
$4 nu imi risbun ew.

Urmeazi splendida Rugdciune a Wi Mihail Eminescu, in care
poetul pitruns de nefericirea destinului omenesc, ingenunchiazi la pi-
cioarele Prea Curatei si-i cere eliberarea omenirii din robia picatului
prin mantuire. Pentru frumusetea §i adancimea ef, si pe fie ingiduit
a o reproduce in intregime :

Crdiasd alegéndu-te, Privirea-fi adoratd

fngg;:iunchem mé’d;'";f“‘fﬂ- Asuprd-ne coboard,
nal{d-ne, ne mdniuie . o
Dig valul ce ne béntue, 0, maled prem_:urafa
Fii scat de tnfirire $i pururea fecioard,

Si zid de mértulre, Mariz!
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Noi, ce din mila sfénfului, Din neguri fe aratd,
Facem umbrd piménfului, Luming dulce claré,

Rugdmu-ne 'ndurdrilor, Maicd -
- Rt cd preccurafd
Luceafdralai mérilor, 0. Maicd p ta

Ascultd a neastre plingeri $i porarea fecioard,
Regind peste ingeri, Marie !

In altd poezie, Rdsai asupra mea, Eminescu se roagi personal

fecioarei Maria in cuvinte cu adevirat ceresti. lati [inalul minuna-
tului sonet :

Stréins de tofi, pierdut in suferinfa ,J
Adanci a nimieniciel mele

Eu nu mai cred nimic i n'am tirie.

Da-mi linerefea mea, redid-mi credinia,

Si reapari in cerul tiu de stele,

Ca si te-ador acum pe veci, Marie!

Din Duiliu Zamfirescu, autorul antologiei a ales in chip fericit

poezia Ghetsimani. De-o frumusete deosebitsy sunt versurile:

Pirinte, tu, ce-ai pus in mine
Senin din sfinta fa fiintd,
Maireste-mi suflelul spre bine,
Puterile spre suferinta.

Al Viahuid, in poezia Hristos a inviaf, caracterizeazi frumca

si plastic pe blandul lisus ¢i menirea sa in lume:

Si tuturor deopotrivy Urasci-]1 cei fari de lege...
Imparte darul Lui ceresc Ce-i pasi Lui de ura lor?
Si celor cari cred inir'insul, £l a venit s'aduci pacea
Si celor ce-l batjocoresc, Si infrafirea tufuror.

Gh. Cosbue, nemuritorul poet ardelean, ne-a lasat unele dinire

cele mai frumoase poezli religiouse, {nspirate din viata sufleteasci o
poporului nostru. DI P. M, V, a stiut si aleagd in anlologla sa pe
cele mal grditoare, in iruntea ciarora si# minunata creatic La Pasti.
lati cat de frumos si senin stribate din versurile el primenirea in-
tregei naturi pentrn bucuria zilei Iavierii:

Prin pomi e ciripit si cant, Si cit e de frumos in sat!
Vizdubu-i piin de-un rosu soare Crestinii vin tdeuli din vale

Si sileiile’'n alba floare — Si doi de se'ntilnesc in cale

E pace'n cer si pe pimint, Ist zic: Hrislos a inviat|

— Risuflu} cald al primiverii St ride-atata sirbiloare
Adus-a zilele'nvier i Din chipul lor cel ars de sovare.

Urmeazd apoi Octavian Gogg, cu cunoscuia sa Rugdciune ;

Rat#citor, cu ochii tulburi, In drum mi se desfac pripéstii
Cu trupul istovit de cale, Si'n nedurd se’'mbraci zarea,
Eu cad nepulincios stipane, En in genunchi spre tine caut

In fata strilucirii tale, Pirinte — orindue-mi cirarea !
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Dupd frumoasele poezii lisus si Rugdeiune ale lui §¢ O. Josif,.
di P. M, V, a ales apoi un minunchi din cele mai de pref flori, cres-
cute din tradifia credinjei ortodoxe, harul dragostei crestine si indri-
girea gliei noastre strimosesti, prin talentul luminatului seriitor Ni-
chifor Crainic, creatorul miscirii ,gandiriste". Poezia fisus prin grau:
ar merita si He reprodusi in inilregime. Din motive iehnice insi, ne
multumim sid-i citim numai sfarsitul:

Eram, socot, prea mult al lumii Trecurd veacuri, i cu ele

51 prea putfin al vrerii tale Ca freci din nou mi s'a pirat
Cid piminteana gdrije, Doamne, Si-ti caut urma Iuminoasi
M'a'ntarziat, stingher, pe cale, In lutul moale s’o sdruf,

Minunate sunt si celelalte poezii ale lui Nichifor Crainic. Din.
Rugdciune, reiese atat de frumos linistea si siguranta omului credineios
care se stie ocrotit de Dumnezeu ;

Senin privesc in jos §i nu mi sperii:
Pe-adancul nimicirii si-al tidcerii,

Sant eandeld sub bolfile divine —
In haos spanzur, dar atdrn de tine,

In poezia Prinos poetul inchini intaiul gand, intaiul dor, intajul.
cant, pulerii creatoare a pamantului care rodeste prin binecuvintarea
lui Dumnezeu.

Alte poezil de frumoase si subtile imagini sunt cele ale doctorulul
V. Voiculescu, ,poetul ingerilor si al sufletelor curate”. Din versurile
sale reproducem scurta, dar substan{iala poezie Strabatere :

Ca pe-o cetate’n piscuri de lumini, Stau miliarde turnuri firi'nfringeri
Asediindu-1 noaptea-zi, mereu Si miliardele de porii la fel...

Cu armele ne'nvinsei rugdciuni, Si fiecare poarti e un inger

Suim si cucerim pe Dumnezet... Prin care si strdbatem pén'ia El,

Tot dintre gandirigti autorul antologiel de fati citeazi si pe fun
Piilat. Daca Nichifor Crainic a adus in {ara noastrd pe lisus in poezie,
Ion Pillat ne aduce pe Maica Domnului, Sunl reproduse poeziile:
Mandgstire, Maria §i Pruncul, Indlfarea si Zori.

Cel ce a adus apoi una din cele mai pretioase contribufii poeziei
religioase este G. Gregorian. Creatia sa Omul, care ne redi iccana
luminossid a raportului dinire trup si suflet, om gi Dumnezen, este
una dintre cele mai de seami lucriri din noasiri literaturd religioasa..

Iati cAteva versuri din ea:

Sunt fiul t¥u.. Sunt fiul Tau, Suit din ridicina

Tu singur cu-ale tale: Ce fremita de Tine toatd,

Umil si slab si picitos si rdu,

0, spre ruginea mea, sunt fiu! Tin,
Copilul celui mai de seama Tata !
Mi-o spui ademenindu-mi in cale: Tu cer, Tu strilucirea, Tu cel sfant
JEsti fiul Meul® lar eu o biatd dard pe pidmaént!

Cu graul si cu apa si lumina,
Cu gurile aceste dulci, mereu
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Alle poezil alese de dI P. M. V. sunt ale poefilor: Dimitrie
Ciurezu, Mihail Codreanu, Lucian Blaga, Corneliv Moldovanu, Gh,
Tutoveanut, Dimitrie Nanu ¢i Donar Munteanu,

Fie-ne ingdduit si observim ci acest frumos volum de aato-
logie poeticd s'ar complecta minunat cu incd multe alte poezil religi-
oase de valoare ale altor autori neamintii aici. Astiel ar H: V.
Militaru (,Rugd"”, ,Rugiciune pentru méntuirea sufletului”, ,Rugi-
ciune pentru judecata din urmi", ,Hristos a invial”, ,Intinde ména
Ta", 3. a., Const. Goran (,Rugaclune”, ,La jeslea Domnului“, ,Ra-
nile”, ,Imp#ratul”) Al T. Sfamatiad (cu ciclul celor 18 poeme din
+Pe drumul Damascului”), $t. I Nenifescu (,Denii”, ,Rugiciune”,
_»Vestea nasterii”, ,Ecce homo"” si ,Ingerul a strigat”}, Mircea Rd-
dulescu (,Imn citre Dumnezeun", ,Mos Criciun®, ,Hristos a inviat”):
apol Radu Gyr, Mircea Streinul, I U. Soricu, Dinu Soare, G. Vo-
evidca, 3. a.

Pe incheiere, facem o plicuti constatare; Este in spiritul
vremif ¢l spre folosul otelirilor noasire de azi, ca poeziile, aceste
miracole bineficitoare pentru sufletul omenese, si fie scoase dintre
scoarfele cirfilor gi strdnse in manunchi dupid natura lor, Prin nimic
nit se poate indlta mal mult pamaniul ciire cer §f nu se poate
cobori mal ugor cerul spre pimént, decét prin artd. $i poezia este
una dintre cele mai frumoase gi subtile expresii ale artei. Am vizat
ntt de mult strdnse intr'un volum toate poezille cari canti durerile
Ardealului nostru drag. Acum, dl P. M. V. ne oferd buchetul celor
religloase. In chipul acesta, sufletul ni se inalid spre cer, dar ni se
ofelesc gi vrerile pentru dreptatea ce va si vie.

Iati de ce Biserica si neamul rd3man recunoscitori celor ce
ostenesc in luerul acesta.

. MINCDORA BELEA
- CANDELA. Revisti teologici si bisericeasci publicati de pro-
iesorii Facultitii de Teologie din Cernfufi. Anul LUI-—LIV [1942—
1943). Cerniuti, Tip. ,Glasul Bucovinei” 1943, p. 256.

La 1 lIulie 1942 s'au implinit sase decenii de cind a luat fiinfd
{1882), la dorinfa cleruiui ortedox roman din Bucovina si cu sprijinul
Mitropolitului Dr. Silvestru Morariu Andrievici, jurnalul bisericesc-
literar ,,Candela”, inaintasul valoroasei reviste leologice de mai tarziu.

Evenimentul este pridznuit prin volumul comemorativ de care
ne ocupdm alci, care aduce — pe langd articolul festiv La 60 de ani
al Par. Prof. Dr. Vasile Gheorghiv, directorul revistei — colabori-
rile profesorilor Facultitii de Teologie din Cerniuti: Dr. S. Reli, Dr.
V1, Prelipcean, Dr. Milan P. Sesan, Dr. [. Zugrav, Eusebie Popovicl
{) i Dr. Vasile Loichita.

Dr. GRIGORIE T. MARCU



NOTE Sl INFORMATII

DUPA trei ani de risboiu,
Romdnia a iesit din alianta cu
tdrile Axei, acceptdnd armistitiul
oferit de Nafiunile Unite (Rusia
Sovietied, Marea Britanie si Sta-
tele Unite ale Americei}, Hotd-
rdreq aceasfa, consimfitd de in-
treaga suflare romdneased, a fost
luaté de cdtre Majesfatea Sa Re-

gele Mihai I in 23 August a. c..

Trupele nemfesti afldtoare in
Romdnia au incercat sd ocupe
Capitala irii, bombarddnd-o greu,
§i alte regiuni si localitdti impor-
tanfe. Noul guvern de uniune na-
tionald, prezidat de dl General de
Corp de Armatd Adjutant Con-
stanfin Sdndtescu, cu concursul
bravei noastre armate, a isbutif
sd domine sifualia infr'un Hmp
record. Astdzi sunferm in stare
de rdsboiu cu Germania, iar tru-
pele sovietice i unildfi aeriene
anglo-americane colaboreazd la
isgonirea inamicului comun de pe
pamdntual roménesc.

Aliatif nostri au garantaf in-
dependenfa st libertatea Romd-
miei, respectarea ordinei sociale
actuale si realipirea Ardealului
de Nord la Patria-Mamd, anu-
land nedreptul ,diktat" dela Viena.

Care-idatoria noastrd la aceastd
rdspdntie a istoriei Romdniei?

Ne-a ardtat-o Majestatea Sa
Regele Mihai I si Guvernul actudl,
in mesagiile adresate tarii, si 1.
P. Sf. Mitropolit Nicolae al Ar-
dealului, in pastorala datd la 30
August q. c. (tocmai cind se im-

plineau patru ani dela ripirea
Ardealului de Nord).

Fascicolul de fatd al , Revistei
Teologice” fiind aproape incheiaf
cdnd ne-a parvenit textul acesfei
pastorale, o oferim cifitorilor —
contrar uzanfelor — in anexd,
pentru a se povdfui dupd indemn-
nurile ¢ fard intdrziere.

Doamne, Doamne, caufd din
cer §i vezi, §i cercefeazd tara
aceasta, Roménia, méntuind-o din
toate nevoile; si fii cu noi —
acum si 'n vecii vecilor!

) R T
&

PREA Sfintia Sa D. D. Nicolae
Colan, Episcopu! Vadului, Felea-
cului 81 Clujului, credincios obi-
cefului Siu de-a face in fiecare
an vizitatli canonice iIn cuprinsul
Vicariatului ortodox roméan al
Albei-Iulia, a inirat in tara libera,
prin punctul de irontierd dela
Feleac, Marti 22 August a. c.

Intain]l popas l-a ficut la Pro-
topopiatul ort. rom. din Turda,
de unde s'a indreptat spre Alba-
Iulia, Acolo, a fost intAmpinat
de P. C, Prot.-Stayr. Alexandru
Baba, vicar episcopesc, inconju-
rat de consilierti Vicarfatului si
de clerul local.

In aceeasi zi, P. Sf. Sa a sosit
la Sibiu, unde i1 s'a ficut — ca
¢i alty dati — o primire caldu-
roasi, de citre consilierii arhi-
episcopesti si mifropolitand si de
rectorul ¢i profesorii Academiei
teologice ,,Andreiane”.



469

Miercuri 23 August a. c., Inal-
tul Ierarh, insotit de diaconul Dr.
Grigorie T. Marcu, a plecat la
sf. Ménistire Brancoveanu, unde
era asleplat de ciatre I P. SL
nostru Mitropolit Nicolae, al ca-
rui oaspe pretuit este.

In dimineaia zilei de Joi 24
August 2. ¢, Inaltii lerarhi s’au
fnapoiat la Sibiu.

Vizita P. Sf. Episcop Nicolae
Colan in Ardealul de dincoace
de vremelnicul holar, fusese pla-
nuiti peniru a doua jumiiate a
lunii Iulie a. ¢. Autorititile ma-
ghiare, desi solicitate din buni
vreme, at améanat, ca si alte diii,
acordarea vizei trebuincinase in
acest scop, din motive cari —
hai si zicem! — nu ne intere-
seazd ... pentru ci le stim.

P. Sf. Sz va lucra cu Consi-
liul vicarial al Albei-lulia la re-
zolvirea chestiunilor curente, va
tirnosi cateva licasuri de inchi-
niciune din cuprinsul acelui Vi-
carlat, ¢i apol se va finapoia la
resedinia sa din Cluj.

..0e asti dati, probabil fira
pagaport! 'SABIN SIBIANU

(S

ADUNAREA eparhiald a Ar-
hiepiscopiei oriodoxe roméne de
Alba-lalia i Sibiu, cu prilejul
inauguridrii sesiunil ei din acest
an, a ascultat cuvantarea de
ampld rezonanti in care 1. P, Sf.
Mitropolit Nicolae al Ardealului
stabilea pozitia Ortodoxiel ro-
ménegli fati de problema orga-
nizarii pacii popoarelor.

Membrii Episcopatului orto-
dox ardelean si preotimea noa-
strd de dincoace de munii, ca si
intelectualii mireni si poporul pe
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care-l reprezintd im Adunarea
eparhiald, au aderat cu entuzlasm
— prin rostul P. Sf Episcop
Andrei al Aradului si al dluk
Dr. Gh. Preda, vice-presedintele
JAstrei® — la principiile de te-
meluire crestineascd a viitoarei
ordine mondiale, expuse in acea-
std cuvantare memorabild, in-
susindu-si-le in iniregime. Tot
odatd, Adunarea eparhialdi a
decis multiplicarea si rdspén-
direa textului ef, in tard si peste
hotare.

Deciziunea aceasta a fost adusi
la indeplinire astd wvara, cand
cuvantarea L P. 5f. Sale — pe
care am reprodus-o ¢i comen-
tat-o si noi, la timpul sau (vezi
RT a. ¢ p. 225—230 i 271—
272} — a apdrut in brosurd
(t Nicolae, Mitropolitul Ardea-
{ului: PENTRU PACE] Sibiu,
Tipografia Arhidiecezana 1944,
p. 16, Pretul Lei 50.—). Odata
cu textul roménesc, cuvidniarea
a apirut, in brosurl separate,
si'n versiune francezia {Dr. Ni-
colae Balan, Archevéque ef Mé-
fropolite de Transylvanie-Rouma-
nie: POUR LA PAIX. Voeix d'un
représentant  de I'Bglise ortho-
doxe roumaine. Sibiu, Tipografia
Arhidiecezand 1944, p. 14, Pretful
Lei 50.—} si germani (Dr. Ni-
colae Bdlan, Erzbischof und Me-
tropolit der orthodoxen Landes-
kirche in Siebenbiirgen-Rumdnien :
PRO PACE. Sibiu, Tipografia
Arhidiecezand 1944, p. 16, Pretul
Lei 50.—)

h/

SAMBATA § Iulie a. c. a in-
cetat din viatd, la Sibiu, vene-
rabilul boer moldovean Gheorghe
Sion, in varstd de 89 ani
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De profesitne magistrat, répo-
satul G. Sion ¢'a impus atentiunii
obstesti prin frumoasa sa culturi,
si mai ales prin generositatea cu
care gi-a pus respectabila sa avere
la dispozitia atator institutii de
prestigiu din {ara noastri. Aca-
demia Roméan, Universitatea Mi-
hiileani din Jagi, Universilatea
Daciei superiocare din Clgj si E-
piscopla ortodoxi roméinid a Va-
dului, Feleacului si Clujului s'au
impéridsit imbelgugat din mari-
nimia acestui mecenat.

Una din cele mai populare fi-
guri ale Clujului roménesc, care
i-a cinstit cu titlel de cetitean
de onoare al siu, dupi injumi-
iilirea Ardealulului prin arbi-
trajul dela Viena G. Sion s'a si-
14gluit la Sibiu, punindu-i-se la
dispozifie un apartament adecvat
in localul Academiei teologice
pAndrelane”, I, P. S Mitropolit
Nicolae si P. Sf. Episcop Nicolae
Colan al Clujului — prin Vica-
riatul ortodox de Alba-lulia —
i-an h¥rdzit toale inlesnirile me-
ritate de cel ce si-a inchinat bi-
nelui obgtesc agonisita sa de-o
viai intreagi, marturisindu-i cu
fiecare prilej, intru cuvént si faptd,
recunostinia Bisericii noastre
pentru pretfioasele-i danii §i pentru
marea~i inimi de romén.

Rimagitele sale pimaéntesti au
fost prohodite in 11 Tulie a. c. de
citre 1. P. Sf. Mitropolit Nicolae
al Ardealului, inconjurat de P.
C. Prot.-Stavr. Alexandru Baba,
vicarul episcopesc al Albel-Iulia,
%1 de numirogi preoti ¢l diaconl
Pe langd alfi vorbitori, dl Rector
Iuliu Haflzganu si un repre-
rentant al siudentimii i-au adus
i G. Sion ultimu! salut al Uni-
versitifii Ardealuluf.

Inmormantarea — potrivit do-
rintei defunctului — s'a ficut in
cavoul familief Sion, dela Schity!
Migura (jud. Baciu), in prezenia
delegatilor Mitropoliei Ardea-
lutui, ai Episcopiei Clujului si ai
Universititilor din Iasi si Cluj-
Sibiu. — Dumnezeu si-I odih-
neascid in curtile Sale]

¥

ASOCIATIUNEA |, Astra”,
despirtdméntul Sibin, a editat
de curénd compezitia ,, Ardealul”
{pe versuri de Mircea Dem. Ra-
dulescu), datoriti neuitatului pro-
fesor de Muzici bisericeasci si
Ritual al Academiei teologice
Andreiane”, Diaconul Petru
Gherman (f 1941),

In lasiméntul muzical al lui
Petru Gherman, compozitia ,Ar-
dealul” constitue o piesd de cia-
pelenie. Fa a devenit populara
incad dela prima auditie.

Astizi, e fardsi vremea ei, dupa
evenimeniele fontimplate la 23
August a. c. Nidejdile alimentate
de inspiratele armonii ale cén-
tului {ui Petru Gherman, suntin
pragul implinirii.

Compozitia Ardealul se poate
achizitiona in partituri separate,
pentru cor mixt si peniru cor
barbitese, la libririile noastre.

& .

LA CLUJ, unde cintecul pa-
triotic roménese este indezirabii,
infloreste muzica bisericeasci.
Editura Episcopiei ortodoxe ro-
méine de-acolo, a publicat re-
cent — ia condifiuni tehnice su-
perioare - o partiturd a Pir.
Ierodiacon Gr. Turcan, care cu-
prinde doud corurl pentru voci
barbitesti: Sd se fndrepleze ru-
gdciunea mea ... si Pe aliarul
sfdnt, .. GR. T. M.

pom———————



ANEXA :
- Nr. 8139/1944

NICOLAE,

din indurarea lui Dumnezeu Arhiepiscop al Arhiepiscopiei orfodoxe
romdne de Alba-Tulia i Sibin si Mifropolit al Romdnilor ortodecsi
din Ardeal, Bdinat, Crisana gi Maramurds
lubitului cler si popor: Har si mild dela Dumnezeu Tatil si dela
Domnul nostru lisus Hristos

Tubitii mei fii sufletesti,

De trei ani séngerdm intr'un rdsboiu pe care neamul no-
stra nu l-a dorit §i nu l-a avut la inimd. Fldcdii nostri au
murit cu sulele de mii §i cu cdt trecea timpul vedeam cd
suntem irasi intr'o lupld din care nu avem sd ndddjduim
nimic.,

Dela o vreme rdsboiul acesta nenorocit venise pe pd-~
mdntul Tdrii noastre. Ne vedeam ameninfafi séd trecem cu
fofii prin grozdviile lui, ca toatd fara sd fie pustiifd de el
si ca infreg neamul sd se prdbuseascd luptdnd aldturea de
aceia cari nu ne-au fdcut nici un bine, ci ne-au rupt o parte
din Ardealul nostru scump, déndu-l Ungurilor. Ne vedeam
mergdnd la peire sigurd impreund cu e, lupténd impotriva
aliafilor cari ne-au ajutat sd ne implinim visul nafional in
rdsboiul trecut §i ldngd cari gtiam cd ne putem ocrofi in-
teresele noasitre gi de astddatd.

Dar Dumnezeul parinfilor nogtri nu ne-a Idsaf nici acur.
Cénd eram mai ingrijorafi de viitorul nosfru §i nu gtiam
cum ne vom izbdvi de primejdia ce se fof apropia, téndrul
si infeleptul nosiru Rege, ajutat de o seamd de bdrbafi
chibzuifi si incercafi in conducerea [drii §i in dragostea de
neam, a scos Jara de pe drumul ce ducea la peire sigurd.

Datoritd lor si daforitd poporului nostru ascultdtor,
astizi ne afldm aldturea de aliafii nogtri adevdrafi si impo-
triva dugmanilor, fdrd sd fi trecut prin sguduiri prea grele.

Aliafii ne-au fdgdduit cu inimd largd intoarcerca Ar-
dealului de nord pe care Nemtii, ldngd cari au Iuptat fe-
ciorii nogtri murind, l-au dat Ungurilor. Nu vor mai trece
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multe zile §i rne vom imbrdfisa iardsi cu frafii cari au su-
ferit in robie ungureascd. Ostagii nostri vor lupta de aici
inainte penitru interesele noastre. Insd lupta va fi mai scurid,
cici dusmanul e slabit gi infricet. Credem c¢d in pufind
vreme rdsboiul pentru noi va fi isprdvit si ne vom vedea
iar cu Jara mai rotunjitd, datoritd aliafilor nogtri si chib-
zuinfii iubitului nostru Rege Mihai I §i a bdarbafilor pe cari
ii avem la conducere.

Se cuvine sd ne bucurdm, fubifii mei fii sufletesti, §i sd
dam laudd lui Dumnezeu peniru aceastd bund deslegare a
durerilor noastre. lar ca mdne rugdciunile de mulfumitd se
vor ridica in libertate din toate bisericile Ardealului robii.

Eu, iubifii mei fii sufletegti, cunoscind cd inima voastrd
e loldequna indreptatd spre Ardealul rupt de nedreptalea
dela Viena, am tdlmdcit in tot timpul celor patru ani din
urmd aceastd simfire a voastrd, cu foaie oprelislele pe cari
le puneau cei ce aqu hotdrdf-o. Incd dela Consiliul de Co-
reand din August 1940, cdnd s’a hotdrdt sd primim asa
numitul arbifraj dela Viena, ca adecd Nemfii i cu Italienii
st spund ce sd se intdmple cu Ardealul nostru, eu m'am
impotrivit cu loatd hotdrdrea, spundnd cd un neam, o natie
ca a noasird nu se poale tdrgui cu pdmdntul Tarii sale.
lar dupd ce s'a cunoscut nedreplatea dela Viena, am de-
clarat cd impreund cu poporul ce-l pdsloresc nu recunosc
acea holdrdre si vom lupta cu orice mijloace ca ea sd fie
inldturatd. Acest lucru l-am §i fécut neinfrerupt, cu orice
prilej.

Azi finfa lupiei noasire este ajunsd. Ardealul va fi
iarasi intreg al nostru. Nici o granifd nefireascd nu va wai
despdrfi frafii inireolaltd.

Aliafii ne-au mai promis, iubifii mei, c¢d nu se vor
amesteca in treburile dinliuntru ale Tarii noastre g§i ne
vor ldsa sd ne conducem dupd voia noasird §i dupd rén-
duielile ce ni le vom da noi. Deci ne vom putea pdsira
Statul nostru liber cu rénduielile lui, ne vom da legile pe
cari noi le vrem, ne vom pdsira bunurile §i obiceiurile
noastre dela pdrinfi, agoniseala noastrd si credinfa noasird.
Dar pentru aceasta trebue si vrem si noi si pastram toate
randuelile noastre cele bune. Sd& avem in vedere, iubilii mei,



44 REVISTA TEOLOGICA

numai interesele, fintele cele mari §i binele neamului nostru.
Sd nu ne Idsdm ispitifi de vorbe streine §i de rdnduieli cari
se vor fi potrivind in alfe {dri, dar la noi nu. Sd nu um-
bidm dupd rdsturndri gi impdrecheri, cdci in tulburarea ce
s'ar nagte, ar pescui dusmanii i neamul nosfru si-ar pierde .
libertatea §i puferea de-a se conduce de sine. Sd ascultafi
de bdrbafii de vazd ai neamului, de autoritdfile Statului, ca
s¢ nu se clinteascd ordiriea. Mai presus de foate sd stdm
cu fofii ca un zid in jurul Majestdfii Sale Regelui nostru
Mihai I, care ne-a scos Tara la liman §i care ne-o va feri
si de aci inainte de orice béntuiald si tulburare.

Nu am ftrecut peste toate greutdfile, ci ne agleaptd incd
multe §i mari, Dar sd nu ne inspdiméntdm, ci si prindem
curaj §i sd fim gata la orice jertfe pentru Tard si Neam.

Drept aceea, mai inainte de orice f{inefi, dragii mei,
ridnduiala bund in satele voastre, ldsafi §i ajutafi la con-
ducere pe bdrbafii cei mai chibzuifi dintre voi, stafi in jurul
conducdtorilor vostri sufletesti. De linistea §i rénduiala ce-o
pdstrdm in aceste vremuri, atdrnd viitorul liber al neamului.
Scopul cel mare, pe care trebue sd-l avem in vedere cu
tofii, dela viddicd pénd la opincd, este infregirea [drii, scd-
parea din robie §i scoaterea la libertate a neamului nostru.
Sd& avem incredere in cauza dreaptd a neamului nostru, sd
ardtdm in fafa lumii intregi cd sunfem popor vrednic de Ii-
bertate i care se stie conduce pe sine cu infelepciune.

Iar Noi, pdstorul vostru sufletesc, rugam pe bunul
Dumnezeu sd binecuvinteze neamul nostru gi Tara noasird,
sd ne ocrofeascd la rdaspdntia acestor zile si sd ne ajufe sd
-ajungem iardsi la Romdnia Mare, tare si fericitd.

Cu noi este Dumnezeu!

Pe langs acestea, impértasindu-Vd, cu pdrinteascd dra-
goste §i purtare de grijd, arhierestile Noasire binecuvdnidri,
am ramas

Sibiu, la 30 August 1944

al Vostru al tuluror de tof binele voitor

sss NICOLAE

arhiepiscop si milropolit





