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Marele cercetitor rus Venelin spunea cindva ci la
temelia Statului rusesc modern se afli striddania a doi
oameni: a lui Petru Movild si a lui Petru cel Mare?
Multi istorici rusi socotesc activitatea celui dintaiu chiar mai
fundamentald si mai importanti decat a celuilalt, nu numai
fiindcd l-a precedat cu mai multe decenii, dar si pentruca
activitatea Romanulm Petru Movila a provocat-o pe a reforma-
torului dela 1700.* Daci, pe de-o parte pentru Ruteni, Petru
Movild a fost ingerul pazitor si bdrbatul providential care
a salvat poporul si biserica ucraineani de impilirile medie-~
vale ale Poloniei catolice si catolicizante, * nu mai putin
important a fost si pentru viata culturali si duhovniceasci
a Principatelor Romanesti, de unde gi-a tras, deodati cu

1 Acest articol servegte drept introducere la o lucrare mai mare, care va
apidrea curind sub acelag titlu in ,Setia didactici®

? Venelin: Ctenje ist-arheol. druZstvo 1847 p. 44, dupi Barbu Constantmescu-
Mirturisirea ortodoxs, Sibiu 1872, prefati p. XVIIL

3 8. Platonov ; Histoire de la Russie des origines a 1918, Paris, 1929, 459 sq.
Vezi acolo si alte pireri,

4 Golubev 5: Kievski Miltropolit Petr Mogila i ego spodvizniki (mitropolitul
Kievului Petru Movils si colaboratorii luij, vol. I (Kiev 1883) introducere p. V-VIL
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sangele, si mare parte din mijloacele de realizare a bogatei
si mulii-lateralei sale activitdti. Mai mult: prin tiparituri
el a devenit si un sprijinitor al rempasterii tiparului in tot
Balcanul, ! iar prin ,,Marturisirea ortodoxa” si prin cunoscuta
lui ,,Academie Movileani” a devenit unul din ctitorii teo-
logiei si vietii bisericesti ortodoxe de pretutindenea. Ca
in aceastd uriasi operi de ridicare a ortodoxiei din
prima jumitate a sec. XVII s'au imprumutat sugestii si
metode apusene, protestante si catolice deopotrivd, nu e
mai putin adevirat. Cultura Europei intregi n'a putut sa
nu se resimtd de pe urma ciocnirii intreolaltd si stimularii
reciproce a Protestantismului gi a Catolicismului din vremea
sinodului din Trident.

Cum bine observa Prof. T. Popescu, a fost o mare
pierdere pentru intreagd Biserica crestind faptul ci la acea
intalnire de proportii universale, Ortodoxia risiriteand, pe
urma multelor apdsiri in care se afla atunci, n'a putut juca
rolul ei mare de infrinare a exageririlor protestante ® si,
adaugim noi, de mentinere pe vechea linie dogmatici a celei
catolice. Oricum ar fi, se cade si constatim ci ceeace s'a rea-
lizat atunci ca bun comun pentru intreagi ortodoxia timpului,
este a se datora in foarte mare misuri stridaniei si con-
tributiei romanesti, care a iicut posibil fenomenul de acum
300 de ani dela Iasi. Iatdi de ce evocind evenimentele de
atunci, adicd personalitatea lui Petru Movild si sinodul dela
Iasi, nu putem vorbi despre unul firi si nu pomenim st
despre celzlalt.

De aceea, ca smerit prinos de inchinare fati de fapta
romaneascid de acum 300 de ani, s ne fie ingaduite aici
cateva considerafiuni. '

*
® -

Nu mai e necesar si descriem pe larg situatia atit de
dgrea si de apidsdtoare in care se aila initreagid DBiserica
ortodoxd la venirea lui Petru Movild in lumina istoriei,
Putem deosebi trei categorii de biserici ortodoxe pe atunci:

1 Vezi minunatul studiu al dlui P. P. Panaitescu: L’influence de Pierre Mo-

gila dans les Principautes roumaines, in ,Mélanges de 1'ecole roumaine en France",
Paris, 1926, 1 p, 16.

2 T. M. Popescu: Recenzia lucrdrii lui G. Karmiris *Opdodofla xai mporss-
tavuopés, tn ,Bis. Ort. Rom" 1938,
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1, Cele patru patriarhate ale epocii ecumenice (Con-
stantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim) si cele 5
biserici autocefale (Cipru, Sinai, Pec, Tarnova si georgiani)

2. Biserica Roméneasci

3. " din Polonia si Rusia,

Incd de multi vreme, cele patru patriarhate si cele 5
biserici autocefale incipuserd mai mult pe méana Grecilor
si, fiindcd toate acestea teritorii erau ocupate de Turci,
situatia lor era din cele mai jalnice. Din cele peste 8G0 de
episcopate pe care epoca ecumenici le cunoscuse in Orient,
abia mai ramiseseri acum vreo sut3, cele mai multe fiind
insd numai cu numele, titularii lor colindand {&rile roméane si
ruse dupi mild si dupi carji vlddicesti, cind acestea se pre-
zentau mai ,,rodnice’’ decatcele de unde plecasersd. Mita,
peschesul si haraciil, pe care Vizirii nesitui le cereau
prea multilor candidati ce se imbulzeau la ocuparea vli-
diciilor, nu se mai terminau. E firesc ca in astfel de im-
prejurdri acesti jerarhi si nu stea in scaun cate odatid nici
micar ani sau lumi. Cu disparitia impératilor bizantini,
ierarhii greci sunt in c¥utare de noi patroni. Prin mijloace
pe care Fanarul si situatia lor pe langa sultan li le puneau
la dispozitie, ei au incercat s& ocupe si si grecizeze o foarte
bund parte si din ierarhia sarbi si bulgara.

Mai rémanea Biserica Romanilor si a Slavilor nordici.

La nof, situatia privilegiati de quasi-independenti a
Principatelor, a ficut ca in cea mai mare parte
ierarhif si conducitorii spiritvali ai poporului si fie Ro-
mani, Dar mai e si altceva. Leagin de adipost al nau-
fragiatilor sarbi si bulgari, tirile noastre au primit sute de
ierarhi greci, au alinat dureri si au astupat lipsuri materiale
in tot orientul ortodox. Pentrucd — gi aici este miretia
inter-ortodox# a trecutului nostru si deci in strinsi legi-
turd si cu ceeace ne preocupd — acum, dupi incetarea patro-
najul bizantin, bulgar si sarb si inainte de a incepe cel
rusesc, (durere! atit de repede devenit panslavism), patro-
najul roméanesc a fost cel mai real si mai statornic in
intreagd istoria Ortodoxiei risiritene.’

1 Vezi lucrarea lui N. lorga: Byzance aprés Byzance, Paris-Bucarest, 1935 si
mai nou lucrarea noastrd: Ajutoarele rominegti la s, Munte, Sibiu, 1941, introducere.
1,
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Imperiul moscovit, desi nutrea pretentii de mostenitor
al Bizantului si lua aluri de a Ill-a Roma,' incd nici nu
se scuturase bine de asuprirea asiatici a Tatarilor si nu
lichidase deplin procesul epocii de tulburdri a falsilor Di-
mitrii (1598-1616), sub care se infdtisa, pentru prima ora
masiv, contactul moscovit cu lumea apusului, pentru a se
putea erija in protector al ortodoxiei.- E drept ci dupi
grele incercdri — la care lupta Suediei protestante si a
cizicimii ortodoxe au avut partea leului — statul moscovit
ajunge imperiu, in stare si infrunte cruciada pe care ie-
zuitul A, Possevino l-a facut pe Stefan Bathory s’o porneascd
impotriva lui. ? Dar pan# si-si regiseasci Rusia echilibrul
de pe urma acestor incerciri, soarta ortodoxiei a trebuit si se
decidd in alti parte: in Ucraina poloni. Abia dupd ce
polit ica de catolicizare a Poloniei, politici ce va duce la insag
desfiintarea statului polon, ® va sili pe Ucraineni si pe Cazaci
si ceard anexarea la imperiul moscovit, abia atunci Tarul
tuturor Rusiilor isi va lua in serios rolul lui de protector
al popoarelor ortodoxe. Prima jumatate a veacului XVII
este insi epoca de aur a Bisericii si a poporului rutean,
epoci ce-si va revirsa binefacerile ei culturale si spiri-
tuale, datoritd intermediului romin, peste intreagi ortodoxia
atit de oropsiti a vremilor acelora.

Sigur cid opera de polonizare a Ucrainenilor si Litua-
nilor incepuse in Polonia imediat dupd ce lagelonii (1413)
miriserd atit de considerabil statul lor. Ea s’'a ificut insad
mai mult gratie sisternului medieval al organizatiei apusene
catolice aduse din Brandenburg, sistem care avea si in-
locuiascd in curdnd existentia principatelor si a oragelor
autonome {vietsche) din vechea organizatie ruseasci. Sleahta
nobililor — in fruntea lor episcopii catolici ajunsi, ca pre-
tutindeni in apus, in varful piramidei senioriale — hotira
de acum de soarta tirii. La posturile de Hatman (Hauptmann)
cu puteri militare si judeciitoresti nelimitate si de voevod

t Schaeder: Moskau das drite Rom, Hamburg 1929,

? Platonov: o. c. p, 497,

% Karl Volker + Kirchengeschichte Polens, Wien 1930 introducere. Vezi mai
pe scurt aceleagi constatéri ale lui K. Vilker in colectia ,Ekklesia” editatd de S-
Schultze, vol. V: Die evangelischen Kirchen in Polen, Leipzig, 1938, p. 40,
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provicial nu se putea ajunge decat daci erai nobil. Dar nici
cel mai mi#runt drept civil nu-l1 aveai decdt dacd puteai
presta jurdmant si acte de cult. Asa ceva puleau numai
catolicii, ceilalti ,,dissidentes" {protestantii) si ,schismaticii"
fiind doar pur §i simplu tolerati, intocmai ca si la noi in
Ardeal. Nu mai vorbesc de drepturile profesionale, pe care
le putea avea poporul in conducerea municipald. Ele erau
ca si inexistente, daci nu erai catolic. ' Vexatiunile Curiei
papale si sentintele prelatilor catolici, deveniti judecitori
de tribunale, erau in floare, * cum recunosc insisi istoricii
catolici, E drept c& Luteranii, Calvinii 5i Fratii Boemi — intr'o
vreme chiar §i unitarienii si anabaptistii — isi cagtigasera,
datoritd in mare parte spr111nulu1 din afari, privilegii destul
de mari, * incat spre a se mai putea menfine conducerea
catolicd peste acest stat atit de poliglot— mai ales din clipa
uniunii personale a Lituaniei cu Polonia (Lublin, 1569) —
a trebuit s3 fie chemati lezuitii (1564). Acum polonizarea
prin catolicizare progreseaz# vézand cu ochii. Nu se putea
ajunge astfel in nici o slujbd si sub nici un scut al legn,

Ortodocsii pierduserd nobilimea si ajunserid la sapd de
lemn. Doar cateva familii (Principele Constantin de Os-
trog, Coribut Visnievetki, etc). mai ramiseseri si patro-
neze pe ortodocsi.

Doi factori puternici intervin insd acum in favorul orto-
docsilor : frdfiile laice si Cazacii. Potrivindu-se cu sistemul
municipal al hanselor apusene, Corporatii de credinciosi orto-
docsi din Liov (Lemberg) reusesc pe la 1539, la interventia pa-
triarhilor Constantinopolului — unirea din Florenta (1439) n'a
dainuit® — s# se constituie intr'o orgamzatle ortodoxi
Bratstva, cdreia in acelas an i s'a adaos o Episcopie
{continuare a mitropoliei de Halici), iar prin 1556 o
scoald. Sigur ci din primele clipe vedem pe Voevozii ro-

* Hanisch Erdmann: Die Geschichte Polens, Bonn u. Leipzig 1923 p. 120 sq,
167 sq, 200 elc,

2 Dom Ch, Poulet: Histoire dur christianisme, fase, XX.XXI, (Paris 1939} p. 880.

8 Vezi minunata lucrare & aceluias Karl Vaélker: Kirchengeschichte Polens.
Wien, 1930, passim (bibliografie bogati).

% Vezi descrierile lui M. Hrusevschi: Abregé de I'histoire de 'Ukraine, Paris
1920 p. 60 §i urm.

5 W, Ziegler: Dlie Florentinen Union im slavischen Raum, Wiiraburg 1940,
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mani patronand aceste institute, ' care ajunserd pe la 1580
si dea cirti si si fie puternice bastione de rezistenti orto-
dox# si de formare religioasi ®. Intervine insi lovitura cea
mare, pe care o provocaserid marile cuceriri ale lui St.
Bathory: unirea dela Brest-Litovsk (1595-6). Planul papilor
Grigorie XIII, Climent VIII si Urban VIiI de a castiga pe Rutent,
iar prin ei si pe Rusi, cum recomanda si se straduia ma-
rele iezuit Antonio Possevino,® s'a implinit asa cum stim,
atunci cdnd semniturile in alb ale ierarhiei si delegatilor
ortodoxiei rutene au fost aduse la Roma (Dec. 1595). Gu-
vernul a ficut dintr'o schismi o bisericd uniati, care avea
sd preia, cu forta si cu sprijinul celui mai slugarnic ucenic al
iezuitilor, al regelui Sigismund (1587-1632), ¢ toate episco~
piile si locagurile de cult ale Ortodocsilor. Timp de 40 de
ani Ortodocsii au trebuit sd indure silniciile asa de cuno-
scute in istorie, cici nobilimea ii pirdsise, iar interventiile
trimisilor Constantinopolei, ca si cele de departe ale unui
Meletie Pigas sau Ciril Lucaris, s'au dovedit prea slabe.
Al doilea factor care intervine in joc sunt Cazacii. Dor-
nici de libertate si nestabili ca asezare si orientare politicd,
ei nu s'au declarat multumi{i ci atunci cand s'au unit cu
Polonia (1569) abia 6000 dintre ei au fost ,inregimentati”
in armata salariati a Poloniei. Nerecunoscandu-li-se aristo-
crafia lor de lege ortodoxa si venind pe la ei de acum tot mai
multi nobili catolici din centrul Poloniei — sigur insotiti de
camatarii evrei, necesari in finantarea operiide colonizare i
exploatare a noilor ferme din sud-estul polonez — si de
multe ori nerecunoscindu-li-se nici serviciile de arme, pe
care deatitea ori acesti haiduci ai Cataractelor Niprului
(Sietsch Zaporojska-Zaporojeni) le aduseserd Rzecz-Pospolitei
(Poloniei reficute}, Cazacii s'au insingurat in viata lor sociali
si religioass, devenind, prin multele lor riscoale, dinamita

! Incid L¥pusneanu e socotit ctitorul bisericii Uspeni din Liov. C. C. Giurescu,
Istoria Roméanflor ed. II vol, II p. I, p. 191,

¢ Despre Academia de Osirog, impreund cu tipografia de langs ea, ridicate
de Prinful C-tin de Ostrog (1575-80), vom vorbi in alt foc mai pe larg

3 Putea exclama Urban VIII atunci: ,Q, iubitii mei Ruteni! Prin voi am si
cdgtig eu, in sfdrgit, si marele popor al Rusilor schismalici!” Aceeas exclamare o
ficu i fatdi de Suedezi,

* Pastor: Geschichte der Papste, Freiburg i B. 1927, X[, p. 406 sq.
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care va arunca in aer subredul conglomerat al statului
catolic polonez.! E drept ci pe la 1648 se intirise si Rusia
ortodoxid a Romanovilor destul de tare spre a-i ispiti si
i se aldture. De aceea, cind, dupi lupte grele de multe de-
cenii, titularul Mitropoliei ortodoxe restaurate si recunos-
cute a Kievului ajungea, in sfarsit, si-si castige si el loc
in senat (1649), va fi prea farziu: Ucraina gravita de mul-
tisor spre Moscova.

Pand si ajungd insi aceasti gravitare fapt implinit,
din clipa cand conflictul polono-cazac se desemna in toati
limpezirea lui si pani la tratatul dela Perejaslav (lan, 1654},
cand se hotira anexarea la Rusia, se incadreazi epoca de
mare lucrare ortodox¥ in Polonia, sustinuti mai ales cu
ban roman si indepliniti tot de un roman: Petru Movil.

In trei puncte mari se concenireazi opera mitropo-
litului Petru Movila:

1. cagtigarea unei situatii de drept pentru Biserica
ortodoxi polona,

2. formarea unui cler cult, care si faci fati atacurilor
uniate si catolice, si

3. intdrirea vietii dogmatice si liturgice pe pozitiile
traditiei ortodoxe (,Mirturisirea ortodoxi® si , Trebnicul”).

Credem cd nu exageram deloc cand alirmim ci aproape
toate aceste puncte le-a realizat prin intermediu roménesc.
Ierarhia ortodoxi sdruncinati de Unirea din 1595-6 a
fost reficutd in 1620 (chiar daci ea nu fu necunoscutd de
stat), creatd de patriarhul de lerusalim Teofan cand se in-
torcea in Rusia. Mitropolitul lov Borecki cu cei 4 suiragani
ai sdi au putut si se men{ini numai datoritd sprijinului ar-
mat de fiecare zi al Cazacilor. Au trebuit si vini relatiile si
prestigiul mare de care se bucura Petru Movila spre a se putea
castiga drepturi si scut legal acestei biserici. C3 inci de zeci
de ani inainte voevozii Moldovei erau cei mai buni pro-
tectori si apédridtori ai ortodocsilor din Polonia, e un lucru
prea cunoscut.’ Relatiile de rudenie create de un Lapus-
neanu si de un Ieremia Movild cu tot ce avea mai ales
aristocratia poloni, ca si formarea unui puternic partid

* M, Hrusevski 0. ¢, 65-80. 2 Vezi mai pe larg in studiul anunfat.
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polon in Moldova' —spre a nu mai pomeni de multele
daruri ce curgeau dela Lipusneanu incoace spre Biserica
Moldoveneascid a Uspeniei din Liov, spre cele din Moghiliu,
din Vilna si din alte orase — sunt tot atatea fapte care
explicd de ce istoriografia rusi socoteste cilugirirea lui Petru
Movilz ca un eveniment extraordinar in istoria poporului
rutean * Nu numai ci principele Constantin de Ostrog fusese
nasul varului siu Constantin, * dar cand verisoarele si
nepoatele Mitropolitului Petru {ineau in cisdtorie pe cance-
larii, hatmanii §i voevozii cei mai cu vazi si céind el
insus isi castigase cultura sa europeani in casa eroilor
Jolkievski si Hodkievicz, atunci nu ne mirdm cd mai aju-
tandu-! s§i cancelarul Lituaniei Radziwill, a reusit ca in
compania de alegere ca rege a lui Vladislav IV (1632}
sa-i asigure acestuia in asa fel reusita, incaf, ca recuno-
stinta, si i se acorde tot sprijinul pentru refacerea Bise-
ricii sale. Insus actul de numire va vorbi de el ca de fiul
Voevodului Moldovei.

Nu mai putin se slujeste de ajutor romaénesc si in rea-
lizarea celeilalte mari opere: ridicarea nivelului de culturd
a clerului siu. Nu numai ci unii dintre cei mai buni cola-
boratori ai siii, ca fratii Berindei, au fost Romani, incit cro-
nicarul Jerlic l-a acuzat ci tot timpul pistoriei sale el
s'a lasat inconjurat de ,slugi valahe”, ! dar si cheltuelile
enorme cu care a putui pune pe picioare scoala din Lavra
Pesterilor si mai tarziu (1635) pe cea din Bratska (a Fri-
tiei de Kiev) spun adeseori ci le-a luat numai din marea
sa avere mostenitd dela périnti.®

In chip si mai strilucit se dovedeste insi bineficitor
sprijinul roménesc atunci cind ne gandim la faptul ci
numai datoritd interventiei lui Vasile Lupu s’a putut da ras-
punsul pan-ortodox al mirturisirii de credinia, aprobati

v P. P. Panaitescu: Influenia poloni in opera lui Gr. Ureche si Miron Costin,
in ,Analele Acad. Roméne" sectia ist. s. IH,t. IV 1925, p. 155 si urm.

2 Vezi studiul din rev. ,Voskresnoe Ctenje* Kiev 1864, (radus in rom, de
Teactist Scriban i publicat de C. Erbiceanu in rev, ,Bis. Ort, Rom", 1909 p, 543 si urm.

3 Hurmuzaki: Documente supl. Il p. 352-3.

4 Letopisetul lui Jerlic, ia Hasdeu, Arhiva istorica a Roméntei If, 12-13.

5 Macarier Istorya russkoi cerkvj XI 404.
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in sinodul dela Iasi,' operd prin care Petru Movild a
fixat pozitia ortodoxiei atat faté de protestantism cit si fatd
de romano-catolicism.? Dacd in aceastd lucrare a lui Petru
Movild se vede mai mult combaterea calvinismului §i in
spetd a mariurisirii apidrute sub numele [ui Ciril Lucaris la
(.E:eneva (1629 — 1633), nu e mai putin adevirat cd la
implinirea centenarului (1540.1640) de asalturi piezise pe
care lezuitii le daduserd ortodoxiei atdt de greu ingenun-
chiate, Petru Movila, chiar dacd le apare intru catva ftri-
butar ca formatie intelectuald §i ca metode,’ va fi cel mai.
inversunat dusman al Ior si al uneltelor lor, unitii.

S& ne gandim numai la toati stridania celor 5 ani de
conducere in grad de arhimandrit a destinelor Lavrei Pe--
cerska si a, celor 15 ani de pastoratie arhiereascd. Cunos-
cand la perfectie mijloacele de luptd ale iezuitilor si unitilor,
Mitropolitul Petru a stiut, cu metode folosite de insisi adver~-
sarii sdi -— scoli, cirti de polemici si de aprofundare teolo-
gicd ortodoxd, dar mai ales cu o luptd diplomaticid orien-
fatd in cadrul stalului polon de atunci® — s& se ridice:
deasupra incercdrilor si si lase la moartea sa (23 Dec.
1646) o Biserici reficuti si puternici. Nu e mai putin
adeviirat cd a fost necesar §i la el ca si la marele sdu
prieten din Constantinopol, Ciril Lucaris, si se spriji-
neascd si pe ajutorul de lupti comuni pe care i l-au.
putut da cercurile protestante din Polonia, ajunse inc¥ de
mult la o situatie de drept destul de avansati. Atata doar
ci Petru Movild n'a mers atit de departe in cultivarea
acestei prietenii, cum a mers Ciril Lucaris.” Ba intr'o.
anumiti mésurd am putea vorbi chiar de prietenii mari
ale lui Petru cu destui catolici, castigati prin inrudire,

1 Mai ales pe urma cercetdrilor lui P. P, Panaitescu: Llinfiuence etc..
credem ¢i nu va suna prea asprd judecata lui N. lorga, privitoare la activitatea ace-
stui  fiv pierdut al neamului nostru”. Iorga ¢ Istoria literaturii roménesti [ p, 321,

¢ Malvy-Viller: La confessmn orthodoxe de Pierre Mogila, Rome 1927, p..
XVII-XLIIL

% Vezi pe larg in studiul anuntat.

4 P. P. Panaitescu: L'influence de Pierre Mogila dans les principautés rou--
maines, p. 7—8,

5 Teodor M. Popescu: Recenzia cirtii lui Karmiris : ’Opﬂoéoﬁzu A%l TpoTEde-
rchpog in ,Bis, Ort, Rom." 1937 si aparle p, 8—9.
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fird a merge insd pan‘acolo incit s& credem calomniilor
uniate si catolice, cid Petiru ar fi cerut unirea cu Papa
dela Roma!' In orice caz, el s'a ficut tuturor toate i a
salvat Biserica sa de toate primejdiile.

' Natural cd am fi nedrepti dacd am atribui numai lui
meritul atat de mare al refacerii ortodoxiei inainte de
1650. Biserica greceasci (a patriarhatelor] diduse inci de
multd vreme barbati mari, in stare si inscrie pagini de
-glorie in ortodoxia asa de incercati a vremilor acelora.
Patriarhi ca Jeremia II si Ciril Lucaris de Censtantinopol,
Meletie Pigas si Mitrofan Critopol de Alexandria,
Teofan si mai tarziu Dosoftei de lerusalim, iar din tabira
“teologilor Meletie Sirigul, marele dascil al Patriarhiei ecu-
menice, sunt tot atatea figuri mari in istoria #nfregii or-
todoxii, cei dintdi avand meritul de a fi trezit in lumea
slavo-roméni rezistenta fa{a de atacurile altor confesiuni
{prin hirotoniri de vladici, prin scrisori de incurajare, prin
intemeieri de scoli, etc.), jar acesta din urmi, Meletie Si-
rigul, prin cunostintele si judecata lui adancs, ajutdnd la
-redactarea delinitivi a marturisirii ortodoxe §i a altor lu-
criri de importanti ale vremii.

E de subliniat insi cid nici lucririle acestor ierarhi,
-adesea fird scaune, si a teologilor greci increzuti de a
cavea numai ei toatd stiinfa teologiei,” si nici opera atit
-de binefacitoare, dar la inceput atit de marginiti la lu-
‘mea slavd, a lui Petru Movild n'ar fi ajuns bun comun
pentru toati ortodoxia de nu ar fi fost politica de impe-
rialism crestin ortodox pe care o duceau Voevozii Princi-
-patelor roméne si in deosebi Domnitorul de atunci Vasile
Lupu.

Urmaitor unui Neagoe Basarab in sprijinirea intregului
-Orient cazut sub pagini si stind in contact cu cei mai
buni dascili si ierarhi ai ortodoxiei timpului, ca unul care
schimba si dojenia cum voia pe viadicii ahtiati de tronuri
din intreg Rasaritul grec?®, Vasile Lupu stitea insusi in

1 Malvy-Viller: La Confession orthodoxe de P. Mogila, p. XVIL. Asupra
acestui punct vom mai reveni.

Vezi pe scurt Ja P, P. Panaitescu: L'influence: p, 78—81.
¢ N, Torga+ Vasile Lupu ca urmétor al impirafilor de Rasirit in tuielarea pa-

-triarhiei de Constantinopol §i a Bisericii ortodoxe, in ,Anale” 913 s, ist, p. 207
. %1 urm,
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legaturd si cu ortodoxia slavd a Rasiritului. Vizand con-
flictul intre cele doud lumi, greacd si slavi, apreciind pe
de altd parte situatia extraordinar de gravd in care se
afla Biserica ortodoxi incoltitda de catolicism si de pro-
testantism, convoaci sinodul dela Iasi {Sept.—Oct. 1642},
spre a lua misuri de salvare. Ori cum ar fi socotit, ca
sinod pan-ortodox’ ori ca simplu sinodastru® sau ca mo-
deste conferinte teologice,” sinodul de la lasi va rdméne
in istoria bisericii r#siritene unul din cele mai universale
si mai importante fenomene dela desbinarea ei incoace.
Cu toate ci in veacul XVII au fost in total nu mai putin
de 6 sinoade in Biserica oriodoxa, toate in legituri cu
atitudinea ortodoxiei fati de Protestantism® si cu toate ci
mai ales cel dela Ierusalim {1672}, tinut sub conducerea
marelui apiritor al ortodoxiei, patriarhul Dosoftei, a depsit
prin conditiile externe — multimea participantilor, pro-
cese verbale pistrate, etc. — pe cel dela lasi, cu toate
acestea sinodul din capitala Moldovei intrunea pentru prima
dati la un loc toate cele 3 mari ramuri ortodoxe: greceasci,
roméaneasci si slavi. De aceea stridania Voevodului Moldovei
de a avea pe langd el in sinod — altfel legiturile erau
continue §i cu lumea slavd §i cu cea greaci — intocmai
ca un Constantin cel Mare, cum va fi numit de panegi-
ristii timpului, pe reprezentantii, putem zice aproape ai
intregii ortodoxii, castigd semnificatie simbolici, mai ales
pentru vremile noastre.

Iati de ce ne plecim smerifi in fata faptei roma-
nesti de acum 300 de ani, cand prin prestigiul si credin-
ciosia roméneascd a putut fi salvati ortodoxia.

G

1 Intre aliii, Melchisedec: Biserica ortodoxd in lupti cu Profestantismul, in
Analele Acad. Rom.. Seria II, tom. XM, Buc. 1893, p. 2729,

2 Aymon: Monuments authentiques de la Religion des Grecs, Ia Haye 1708, p.
361-2, Hurmuzaki: Documente, vol. I, 1, p. 668.

# Malvy—Viller o. <. p. XLVII sq.

*# Vezi frumoasa st voluminoasa lucrare a lui I Karmiris: *Op¥ofofix el

T?POYSQTOEWWHéG l (Atena, 1937), p. 232—274, Sigur ci trebuia si fie pomenit si
sinodul din lagi 1645, convocat de mitr. Varlaam, Vezi Melchisedec o. c, p. 58 sq,



STHNTA SI RELIGIA

de
Preot Dr. ILARION V., FELEA

Profesor la Academia teclogicid din Arad

Duminecd in 18 lanuarie 1942, di prof. Emil Pop dela
Facultatea de Stiinte din Timisoara a conferentiat in sala
de expozitii a Palatului Cultural din Arad despre ,,Nemu-
rirea materiei vii’, un titlu paradoxal ce contine o contra-
dictie pe care un om de stiintd n'o poate sustine, fari si
depiseascd limitele stiintei. Materia in sine nu este nici vie,
nici nemuritoare. Ea se alcitueste din 92-93 elemente care
se afli in toate corpurile organice si anorganice, in com-
binatii infinite si dupd planuri stiintific si anticipat gandite.

Dumineci in 8 Februarie 1942, ds. prof. Raluca Ripan
dela Facultatea de Stiinte din Timisoara, a vorbit despre
nViata unei stiinte: Chimia" (istoric, infiptuiri moderne si
perspective de viitor.)] Dsa a declarat intre altele ci mis-
terul principiului vital a fost inliturat din corp, ci toate
functiunile corpului au cauze si combinatii chimice, chiar
si dragostea, si cd in viitor vom ajunge prin desvoltarea
chimiei s& transformam ,,otrava in hrani si moartea in viata'.

Luni in 9 Februarie a vorbit dl Cornel Radu din Arad
despre ,Politica demograficd in Italia’’; crestineste: despre
creatiune si despre datoria noastri de a pretui si spori
capitalul biologic al neamului.

Duminecd in 15 Februarie 1942 a vorbit tot la Pala-
tul Cultural dl prof. A. Maior dela Faculiatea de Stiinte
din Timisoara, despre ,,Curente noui stiintifice’’. Conferinta
aceasta, ca §i cea a dlui Dr. C. Radu, a fost incadrati deplin
in doctrina crestini despre lume si viati.

Prin urmare, patru birbati de stiintd vorbesc in rapor-
turi deosebite fati de religie. Ce-i mai interesant, ci trei
dela aceeasi facultate de stiinte se pare ci au pareri deo-
sebite asupra materiei. De aci necesitatea de a ne intrefine



REVISTA TEOLOGICA 391

asupra acestei probleme si a stabili pe scurt care este ra-
portul adevirat dintre stiin{d si religie.

Ce este stiinta? Rispundem: studiul si cunoagterea ma-
teriei.

Religia este dependenta filiald si legitura liberi de
iubire sacrd dintre Dumnezeu §i om, triitd intern prin su-
flet si extern prin cult. Mai pe scurt: religia este iubirea
ui Dumnezeu.

Intre stiin{d §i religie poate si existe un raport de
armonie §i un raport de disarmonie. Raport de armonie,
cand datele lor nu depisesc limitele lor, cum au fost in
epoca lui Pericle, si in epoca ecumenici a Bisericii. Raport
de disarmonie si desechilibru, cum este in epocile crizelor
.de culturd si desorientare, in epocile de neliniste si tul-
buriri sociale, cum sunt cele de astizi.

Conilictele dintre stiin{i si religie se nasc atunci cind
de o parte sau de alta se anunti contradictii si se fac in-
cursiuni in domenii strdine, prin inductiuni si deductiuni
care depigesc observatia §i experienta; cand religia intrd
in specialitatea stiintelor si cand stiintele enunti din cazuri
speciale si fragmentare principii generale, prin care se cauti
a se stabili o conceptie generall, materialisti despre lume
si despre om. Erori de acestea avem din vremea cénd unii
oameni ai scolasticei, ingusti la spirit, se optineauteoriei he-
liocentrice a lui Copernicus si Galilei; din vremea filoso-
fului Schelling, care blama natura ci nu se acomodeazi cu
principiile lui filosofice (,,Cu atit mai rdu pentru ea...”),
sau din vremea lui E. Haeckel, care ficea din naturd unicul
principiu rational al lumii. Cand ipoteza cauti si se sub-
stitue dogmei si contingentul absolutului si cénd stiinta are
pretentia si vorbeascd despre ,arrier-fond"-ul lucrurilor,
sau religia se amesteci in investigatiile stiintei, sau cénd
se mai afirmi ci tot adevirul e numai de partea stiintei
sau numai de partea religiei, conflictul e gata.

O cauzi a conflictelor dintre stiintid si religie mai sta
in vulgarizarea ipotezelor, zise stiintifice, firi a avea cre-
ditul §i pecetea stiintei, cum este darwinismul materialist,
teoria generatiei spontanee sau a desvoltirii omului din
maimuti, comunismul ateu, s. a.
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In realifate si in adevir conflictul dintre ele e numai
aparent, decarece nici stiinfa nu este atit de sigurd pe
afirmatiunile, faptele si experientele ei, nici religia nu este
asa de nesigurd pe dogmele ei, cum ar vrea uneori si sus-
{ini unii oameni ai stiinfei. Stie toati lumea c& simturile
insald, intuitia insald, teoriile insald, ratiunea insald, chiar
si ciirele insald (bilanturile false, statisticile si teoria rela-
tivitdfii sunt elocvente), incit un birbat de stiin{d pozitivd
ca H. Poincaré numeste enuntirile stiintei ipoteze care-si
asteaptd verificarea. Dacd la acestea mai addogim canti-
tatea ,credinfei” care existd in stiint{d, avem tot dreptul sa
susfinem ci stiinta in genmeral nu este asa de ,exactd’ dupd
cum se crede. £ exacti mai mult ,tactic’, decat ,faptic”.

De altd parte, si religia se foloseste in buni parte de
aceleasi mijloace de investigatie ca si stiinta, penfru a-si
sustine principiile: intuitia, rafiunea, observatia si experi-
enta. Psihologia, filosofia si istoria religiilor, din acest punct
de vedere, sunt stiinfe tot asa de exacte ca si surorile lor
profane. Erorile posibile in religie sunt tot asa de posibile
si in stifntd; asa incat din aceste puncte de vedere stiinja
nit se deosebeste de religie, nici religia de stiinta.

Se mai sustine ci stiinta are mai multi siguranti si
veritate decat religia. Stiinta cerceteazi, religia crede (are
criteriul verititii afard de sine). In parte este adevirat,
deoarece religia cuprinde adevaruri care se primesc prin
credin{d, ca ideile despre Dumnezeu, suflet, nemurire, etc.,
dar isvorul si temeiul credintei nu e numai in afarid cisi in
noi, in studii §i convingeri, in legea Jirii si in lumina con-
stiintef, prin care ajungem si credem in Dumnezeu, in su-
flet si in nemurire. Paganii au in ei legea firii si lumina
constiintei; noi in plus: legea revelatiei si a stiintei, si una
si alta stiintific documentats si experimental primiti in suflet.

Stiinta la randul ei incd primeste o multime de date
prin credints, fird a le mai cerceta. Le primegte pe baza
autorititii celor ce le comunicd (nu mi#surim toate distan-
tele, nici nu controlim toate datele, etc). $i in stiin{d avem
dogme si le credem, ca §i in religie. A putut stiinta de
pildd sd arate cum produce oul aripile puilor si cum de
toate formele plantelor si animalelor se afld in celula sau
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simanta din care se desvolti? Aci credinta sau nestiinfa-
e tot asa de mare, ba chiar mai mare decit in religie.

Nici stiinta nu poate trii firid dogme, ca si religia. Ce
este punctul {aceastd ,creatie din nimic"), atomul (declarat-
atata vreme indivizibil, azi e divizibil), spatiul, energia,
gravitatia, sunt tot dogme si taine ale stiintei. Ce-i mai.
muli: nu stim nici micar ce-i materia. Stiinfa se ocupa de
ea ca de un fenomen, cum psihologia se ocupid de suilet
fird sd se mai intereseze de fiin{a, existenta si esenta lui.
Laboratoriile compun si descompun materia {ird s3 ne
poatd lamuri fainele, originea si esenta ei.

Se mai spune cd siguranta religiei este subiectivd st
relativd, a stiinfei este obiectivid si absolutd. Dar cine mai
poate sustine astizi astfel de teorii? Astizi trdim sub con--
statarea ci totul in lume este relaliv. Pozitivismul materialist
este proclamat astdzi: ignorant, simplist si superficial.

Absclutul nu apartine stiinfei.

Stientistii, care ,stiu tot si explicd tfot“, pentru cari
nu mai existi misterii in naturs, trebue si admiti ci mis-
terele stiinjei sunt tot asa de mari cagi ale universului, ci
pe masura ce explicim universul, el devine tot mai misterios..
B. Pascal aseamiini stiinfa omeneascd cu o sferd care creste
neincetat ; cu cat se umifld si limitele ei se miresc, cu atat
creste si numirul punctelor de contact cu necunoscutul si-
cu cat ia omul de stiint3 contact cu necunoscutul, cu atat isi
did mai bine seama de mirimea si splendoarca operei divine..

Cauzele reale ale conflictului dintre religie si stiinta.
sunt urmaétoarele: 1. Absolutismul scolastic si catolicismu}
medieval, care cu inchizitia, terorile si jertfele loz, au 13sat
in istorie urme nesterse. Pe urma lor si din atitudinea lor
fati de stiintd, se péstreazd si azi oarecari resentimente
fati de religie. 2. Voltaire, cu ura sa neimpicati fati de
Bisericd si cu axioma sa: Strivili infama, care a ficut atata
riu Bisericii. 3. E. Haeckel cu teoria sa materialistid despre
originea fiintelor vii, declarati astizi cu totul antigtiintifici,.
si cu opera sa: Enigmele universului, in care declara Bi-
serica inamicul patriei si al civilizatiei. 4. Fr. Nietzsche,.
alt adversar fanatic al crestinismului, care a ra#sturnat si.
a céutat si refaci dupd criterii cu totul subiective scara.’
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tuturor valorilor. 5. Democratia politici, francmasoneria
interconfesionald, ateismul bolsevic, semitismul, materialis-
:mul, etc., toate au creiat climatul psihologic impotriva re-
ligiei (mai pe larg vezi la I. Gh. Savin, in Cursul de apolo-
.geticd, vol. 1. partea introd. p. 64-119).

Dar despre conilictul dintre religie si stiinti ar trebui
sd ne vorbeascid birbatii reprezentativi ai stiintelor, crea-
torii si protagonistii lor. Ori, acesti biarbati vorbesc despre
£ desdivarsitd armonie intre religie si stiintd.

Toti marii creatori ai stiintelor au crezut in Dumne-
zett: Pascal creatorul matematicei, Newton al mecanicei,
Lavoisier al chimiei, Pasteur al bacteriologiei, Linné al bo-
tanicei, Cuvier al geologiei, Cl. Bernard al fiziologiei si
medicinei experimentale {numit de N. Paulescu cel mai
mare spirit stiintific al sec. al 19-lea), Volta si Ampére ai
fizicei, Galilei, Copernic si Kepler ai astronomiei, Ranke
si Mommsen ai istoriei, Humboldt si Ratzel ai geografiei
si etnografiei, Descartes, Leibniz si Kant ai filosofiei: La-
‘place (admite pe Dumnezeu creator al elementelor prime),
Darwin era deist (nu era ateu}, Rontgen si Curie, desco-
-peritorii radiumului, Hertz si Edison, descoperitorii undelor
-pe care se intemeiazi telefonul, telegraful si radiofonia,—
«cei maimari creatori si protagonisti ai stiintelor moderne:
‘matematicieni, fizicieni, chimisti, medici, naturalisti si as-
‘tronomi, toti au crezut in Dumnezeu. (Texte din operile
lor a se ceti din Pr. T. Chiricutd: Religia omului de Sti-
-intd, prof. [. Gh. Savin: Curs de apologeticd vol. I, Pr. Ne-
delea Georgescu: Despre existenta lui Dumnezeu si Nemu-
rirea sufletului, etc.).

Dar raportul dintre stiin{d si religie se poate stabili
-parecum §i statistic, Profesorul naturalist Dr. E. Dennert,
tipireste ca raspuns la , Enigmele universului” a lui Haeckel
-0 lucrare: Die Religion der Naturforscher (Religia fizicie-
nilor), care dela 1897-1925 apare in noui edifii, revizute
¢i addogite de autor. In opera aceasta, el face o ancheti
printre oamenii stiintelor si ajunge la niste rezultate de o
foarte mare valoare documentari si de convingere. Dupi
constatdrile lui, in veacurile 15-17 se numiéri 82 birbati
-de stiintd (dintre cari 25 teologi), cu faimd recunoscuti in
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lumea invitatilor. Dintre acestia 80 au fost credinciosi
si abia 2 nu au putut s& fie aflafi ce credinfe religioase
au nutrit.

In veacul al 18-lea, din 56 b#rbati de stiintd 2 sunt
declarati necredinciosi (matematicianul Lagrange §i astro-
nomul Hally), unul indiferent (naturalistul Buffon), 4 nu
se poate afla ce credin{d au avut si restul de 49 insi au
fost credinciosi. $i sd nu uitdim cd ne aflim in veacul
deismului, al rationalismului necredincios si al revolutiei
franceze.

In veacul al 19-lea, ,veacul materialismului si al ne-
credintei”, se numird 430 barbati de stiin{i. Dintre acestia,
dacid lisim la o parte 113 a caror atitudine religioasi e
necunoscutd, 10 au fost indiferenti si agnostici, 297 credin-
ciosi si 10 atei: Karl Vogt, I. Moleschott, F. A. Forel,
K. Gegenbauer, Huxley, Burmeister, Claus, H. Miiller, Lenc-
kart si E. Haeckel, tofi naturalisti, biologi si zoologi. Intre
indiferenti sunt numdrati: fizicianul F. D. Arago, antropo-
logu! Al, v, Humboldt, fiziologii ¢i anatomistii E. Dubois
Reymond (cel cu enigmele universului), Wirchow, J. Lu-
bock si Ch. Darwin, toti deisti si oameni neincadrati in
disciplina religioas¥, dar niciunul ateu sau materialist. Tot
in veacul al 19-lea mai face o anchetdi M. Eymien in lu-
crarea: ,La part des croyants dans les progrés de la science”.
El numari 432 figuri reprezentative (cu dou# mai multe
decat Dennert). Dintre acestia se declard 34 cu credinti
religioasd necunoscutsd, 15 indiferenti si agnostici, 16 atei
si 398 credinciosi. Dacé insd ne referim numai la initiatorii
de stiin{e si restrangem numirul lor la 150, 13 sunt cu
atitudine religioasi necunoscuti si 9 indiferenti (Poincaré,
Darwin, §. a.}). Din restul de 138: 5 sunt atei (Berthelot,
intemeietorul stienfismului, chimist, Suess, Strassbourger,
Magendie si Charcot, psihiatru) si 133 credinciogi. Asadar
95%, credinciosi.

Toate aceste cifre aratdi ci raportul dintre stiin{i si
religie este de colaborare §i de intelegere, nu de excludere
sau contradictie. '

S4 ne insemndm cd anchetele amintite privesc pe bar-
batii stiintelor exacte, pe specialistii in matematici, fizico-

2
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chimice si stiintele naturale, Dac} ar fi si trecem la stiintele
istorice si la disciplinele filosofice §i artistice, totdeauna
mai aproape de religie, balanta desigur ar trage st mai mult
in favorul credinfei religioase.

Astfel ajungem in pragul veacului al 20-lea, veac ciudat,
plin de curiozitati si de contradictii. Practic si politic, e
veacul materialismului economic si al masinismului; teoretic,
e impotriva materialismului i mecanicismului; e veacul na-
fionalismului si al spiritualismului, Cu el apare o lume
nousi, un veac de sbucium si de lupte pentru descitusarea
spiritului din lanturile materiei, veacul eliberirii lui Prometeu,

In privinta aceasta, in cartea dlui prof. univ. I. Gh.
Savin ,,Crestinismul si gindirea contemporani”, gisim in-
formatiuni §i constatiri foarte interesante cu privire la ra-
portul dintre stiin{d si religie. Dsa e de pirere cd armonia
dintre stiintd si religie se restabileste destul de greu, dar
se restabileste. Stiinta veacului nostru se impaci bine cu
ideia unui Dumnezeu creator si combate ideia materia-
listd si atee despre lume. Daci e vorba de un conflict,
acesta e intre stiinfa materialistd si religie, conflict care a
existat i va exista. Stiinta adeviratd se apropie fot mai
mult de religie si colaboreazi cu ea. Sistemul de explicatie
mecanicistd si materialistd a Iumii incepe tot mai mult a
se invechi si a se inlocui cu o conceptie spiritualists, care
la unii barbati de stiin{d este deadreptul crestinid. Crea-
tionismul crestin si evolufionismul netransformist si spi-
ritualist se impaci pe zi ce trece. Nu se mai sustine ori-
ginea omului din maimuti, nici apari{ia materiei organice
din materia anorganicd, dar se constata treptat ci darwi-
nismul, in fondul lui autentic, nu este nici anticreatfionist,
nici ateu. Conceptia heliocentricid §i cosmocenirici e inlo-
cuitd treptat cu una biocentrici si antropocentricd, care
sustine cid prolotipurile, tiparele sau speciile fiintelor au fost
create de Dumnezeu §i odrislesc si se desvoltid dupa legile
date de el, aga incat gresit s'a pus conflictul dintre stiinta
si religie pe seama darwinismului.

Altd modificare a conceptiei mecanice despre lume a
adus si legea entropiei, in virtutea cireia energia constanti
in univers se transformi {reptat in favorul cildurii, de
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unde rezultd ci (enmergia) substituindu-se printr'o singuri
energie (cdldura), celelalte energii se degradeazi §i astfel
procesul miscirii se va sfarsi, iar lumea se va transforma
sau va arde ca orice stea cizitoare. Ceea ce inseamn# ci
universul de azi va avea un sfarsit, cum spune si religia
si prin aceasta invi{itura despre eternitatea si infinitatea
materiei si a migcérii poate fi socotitd cizuti,

La rezultate ce apropie stiinfa de religie ne duc si
ultimele cercetiri asupra continuititii materiei si asupra
structurii atomului, care anuleazi in intregime siiinfa ma-
terialistd. Atomul apare ca o lume noui, complicatd si plini
de mistere, in care materia e dizolvati in substanta spiri-
tului. Asistim chiar la un fenomen foarte curios si carac-
teristic pentru stabilirea raportului dintre stiintd si religie:
in vreme ce veacul al 19-lea declara prin unii din repre-
zentantii lui ci materia este substratul fiintelor si umica
realitate existentsi, veacul al 20-lea ne.a adus la demate-
rializarea materiei. Se sustine ci ultimele elemente care
alcidtuesc atomii, deci materia (protonii, fotonii, electronii,
quantele, sau cum s'ar mai numi), nu au nimic material
in ele, Adicid dupi ce se afirma ci numai materia existi,
acum se susfine ci materia nu mai existi, Dupid ce s'a
sustinut cid wuniversul este o masind care s'a creiat sin-
gurd ¢i se conduce autonom, acum se susfine cd universul este
o creatie a Spiritului Suprem care guverneazi materia si
se foloseste de ea ca arhitectul de caramida.

Dupa ce pamantul a fost inlaturat din centrul univer-
sului i omului i s’a luat coroana de rege al fipturilor,
stiinta incepe si in privinta aceasta a se corecta. Se con-
statd cid numai pamantul e locuibil si ci viata este un fe-
nomen unic, o scanteie dumnezeiascd, un dar al Spiritului
Suprem. Deodati cu viata, omul a primit suiletul si con-
stiinta, cea mai inalti manifestare a viefii, in fata cireia
amutesc toate explicatiile §i toate teoriile. Astfel omul re-
devine din nou stipanul lumii §i purtdtorul unei misiuni
speciale, primiti dela Creator.

Ca si in veacurile trecute si in veacul nostru, raportul
dintre stiintd si religie este studiat, cel pufin partial, nu
numai prin concepiie si doctrini, dar §i mult mai simplu,

2"
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prin cifre statistice. Un astfel de studiu a ficut literatul
si academicianul francez Robert de Flérs printre membrii
Academiei de Stiinte din Franta, Rezultatul anchetei a fost
publicat in 1928, in lucrarea: Le sentiment religieux et
la science. ,In cuprinsul ei se constati ci din 88 membri,
73 au riéspuns la apelul anchetatorului si dintre acestia:
12 au mirturisit cd nu este nicio opozitie intre stiin{d si
credinti, 14 insi au subliniat caracterul modest al stiinfei
respectuoasd fa{i de credintid” si 47 au declarat si afirmat
legdtura stransd dintre stiintd si religie. Niciunul nu s'a
declarat ateu in numele stiintei. Iatd cateva din rdspunsuri:
~Nu existd nicio ostilitate a stiintei contra religiei... Cineva
poate avea simultan spirit religios si spirit stiintific” (Paul
Appel). ,Dacid au existat si existdi o multime de savanii
dotati cu spirit religios? Da. Aceasti constatare are inso-
lenta brutali a unui fapt” (D'Arsonval, o glorie a fizicei
si stiintel franceze}. ,,Geologia n'a ajuns in zilele noastre
decat s& modernizeze probele clasice ale existentei lui Dum-
nezeu” (Gh. Barrois). ,Stiinta n'are religie, dar savantul
poate avea una..” (E. de Bouvier). ,Stiinta este un efort
citre creafie, religia un efort cidtre Creator” (Ed. Branly,
mare fizician si descoperitor). ,Ci stiinta ar fi opusi sen-
timentului religios, voi fi crezut-o poate candva in timpul
tineretii mele si voi fi considerat atunci ¢ Dumnezeu si
nemurirea sufletului sunt conceptiuni bune pentru oamenii
simpli, de care trebuie si se elibereze spiritele intr'adevir
olibere”... Mai tarziu am fost constrans prin necesitatea
cercetirilor personale si aprofundez chestiunile si si-mi
schimb parerile. La inceput, stiinta sireligia mi se pireau
lucruri care se exclud. Maj tarziu, pe misuri ce-mi in-
multiam cunostinfele, aceasti opozitie se stergea si de mult
timp acestd opozitie nu mai este pentru mine decit o simpla
amintire” (Ch. Moreau, chimist, iarisi o glorie a stiintei
franceze. Cf. I. Gh. Savin: Curs de apologetici. Vol. L
p. 119-140}. ,Stiinfa nu furnizeazi niciun argument ra-
tionalistilor* atei (L. Bertrand, medic, om de stiin{a, iarisi cu
renume mondial).

Astfel de nume si de citatii se pot continua si se pot
complecta cu nume si autorititi consacrate din alte tiri,
dela alte academii 5i de pe alte continente,
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O mare suprizd aduce veacul al 20-lea cu falimentul
pstientismului”. In 1886, in cartea sa ,Science et philoso-
phie”, chimistul M., Berthelot, beat de succesele stiintei,
scria: ,Lumea este’astdzi fird mistere; conceptia rationalistd
are pretentia de a explica totul, de a infelege totul... in-
tinzdndu-gi fatalul ei determinism péni §i in lumea morali.
In tot cazul, universul material este revendicat de citre
stiinta si nimeni nu mai indrisneste si reziste in fata
acestor revendicdri. Nofiunea de miracol gi supranatural
s'a risipit ca un miragiu ingelitor”...

Fati de astfel de pretentii nestiintifice, care anunti
perimarea credinfei si inliturarea misterelor din univers,
inspirate dintr'o vanitate diabolici, se ridici numerosi bar-
bati de stiinti, cei mai mari si cei mai seriosi, care inli-
turd superbia stienfismului §i in uimirea unei lumi intregi,
proclamd caracterul ipotetic al stiintelor exacte (ceea ce
nu are nimic de a face cu tehnica si marile ei realizéri
contimporane}. '

H. Poincaré, marele birbat de stiintd francez, om cu
renume mondial, declari stiinta ipotezi. Ferd. Brunetiére,
luand in considerare caracterul ipotetic al stiintei §i nepu-
tinta ei de a procura omului fericirea doritd, in fata unei
lumi consternate, proclami ,falimentul stiintei”. Pe deasu-
pra, Alexis Carrel, un alt barbat de stiinti experimentali
si om de laborator, anun{i abia de cativa ani, in plin pro-
gres tehnic si stiintific, ci omul esfe o fiinfd necunoscutd.
Iatd céteva din constatirile si mirturisirile lui alarmante
si uluitoare: Fizica si chimia, ,desviluindu-ne misterul
constitutiei si proprietitile materiei, ne-au dat in stipénire
aproape tot ce se afli pe suprafata pamantului, afard de
noi ingine” (Omul fiinti necunoscuti, trad. de L. Busuio-
ceanu ed. II, p. 16). Suntem departe sa stim cum se aduni
moleculele chimice, de formeazi organele corpului; raportul
dintre constiin{i §i celulele cerebrale este un mister (p. 18).
Cucerirea lumii materiale ,a I&sat intr'o uitare aproape
totald existenta lumii organice §i spirituale” (p. 21). ,Nu
stipanim nicio tehnicd in stare si ne introduci in misterele
creerului si ale armonioasei asociatii a celulelor sale”
(p. 23); ,nu existd niciun mijloc de a observa prezent
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procesului mintal in interiorul celulelor cerebrale" (p. 44;
cf. 5i 104)... ,suntem pirticele infinit de ‘mici pe suprafafa
unui fir de praf pierdut in imensitatea cosmosului” (p. 29).
»Desi medicina in special si in genere toate stiintele au
evoluat, moralitatea scade, iar numirul bolilor mintale
creste ; nivelul moral si intelectual scade si cresc contra-
facerile stiinfelor si artelor” (p. 33). ,,Civilizatia modernid
se gaseste intr'o situatie proasti fiindcd nu ni se mai po-
triveste” (p. 35). ,Oamenii de stiintd nu stiu incotro merg"”
(p. 36} ,legile relatiilor omenesti sunt inci necunoscute. So-
ciologia §i economia politicd nu sunt decét... pseudo-stiinfe"
(p. 39). ,,Omul... e un striin in lumea pe care a creat-o... Ma-
rele progres castigat de stiintele lucrurilor neinsufletite fatd
de stiintele fiintelor vii, ¢ unul din evenimentele cele mai
tragice din istoria omenirii" (p. 40). .,Explicatia unui fe-
nomen psihologic in termeni de fiziologie celulard sau de
mecanicd electronicd, nu este decdt un joc verbal” (p. 45).
Biologistii, educatorii, economistii si sociologistii au facut
din ipoteze articole de credintd (p. 46): cearta dintre vi-
talisti §i mecanisti astizi e ridicold (p. 46). ,Vederi frag-
mentare sunt luate drept expresia intregului“ (p. 50]. Sa-
vantii ,cred bucuros cd ceea ce nu pot explica prin teorile
lor curente, nu exista” (p. 51). ,Nu stiin{ele mecanice, fi-
zice §i chimice ne vor aduce moralitatea, inteligenta, sini-
tatea, echilibrul nervos, linigtea si pacea.. Trebuie si se
intoarcd dela fizic si fiziologic la mintal si spiritual” (p. 54-55).
wViata modernd se opune vietii spiritului. Oamenii de sti-
intd sunt cufundati intr'o gloati ale cirei pofte sunt pur
materiale” (p. 61). ,Corpul asculta de mecanisme care ne
sunt cu totul necunoscute” {p. 71): creste dintr'o celuld
care cunoagte matematica, biologia si chimia la perfectie;
nCa §i cum casa s'ar nagte dintr'o celuld” (p. 117), creste
in ticere, dar cu forta unui motor de 16 cilindri {p. 121).
Nu stim ,cum se naste gandirea” {p. 107), nici embrionul,
care se comporta ,ca si cind si-ar cunoaste viitorul” (p. 208).
Spiritul riméne aproape necunoscut si ,neobservat in sanul
materiei insufletite. $i totusi, e cea mai uriasi putere a
acestei lumi” (p. 128). ,Civilizatia stiintificd ne-a inchis lumea
sufleteascid® (p. 187); ,progresul modern ne aduce odati
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cu aur §i multi monedd falsa” (p. 188). Tehnologia, dela
Renastere incoace, a construit omul ,dupid conceptfii me-
tafizice gresite” (p. 287). ,Materialitatea brutald a civili-
zatiei noastre pe langi cid std impotriva avantului inteligentei,
striveste pe cei afectivi, blanzi, slabi, singuratici, pe cei
ce iubesc frumosul, care cauti in viatd altceva decat bani®
(p. 325-6). — Si mai departe, mirturisiri in legiturd cu
religia: ,Inteligenta singurd nu poate construi stiinta, dar
e un element indispensabil la crearea ei”, Ea a adus o cer-
titudine ,foarte dileritdi de a religiei. Aceasta din urmi
e mai adancd. Nu poate fi cliditd cu argumente”( p. 132).
Fenomenele mistice nu se tin de stiinti; totusi, misticismul
este una dintre ,activititile ymane fundamentale” (p. 143).
»Mistica crestind exprimi# forma cea mai nobild a activi-
tatii religioase” (p. 145). ,Moralele biologice si industriale
nu au valoare practicd, fiindcd sunt artificiale” (p. 139);
osimtul moral e mai important decat inteligenta, Daci el
dispare dintr'o natiune, toati structura sociala incepe si se
clatine” (p. 139); ,viata modern3 a indbusit simf{ul religios”,
fird si-] poatd desfiinfa; el reapare, si inci la oamenii de
culturd inalti (p. 144). ,Intelectualul pur e o fiintA neiz-
butitd, nefericitd” (p. 147). OQamenii poftelor fiziologice, cari
,N'au nici simt moral, nici simt estetic, nici simt religios...
sunt autorii unei parti din cele trei milioane de criminali'
care triiesc liberi in America {p. 139), s.a.m.d. Sunt tot
mirturisiri §i acuze grave, aduse de un barbat de stiint
pozitivi impotriva stiintei cu ,,nume mincinos*, cum o nu-
meste sf. Apostol Pavel.

Mai aducem impotriva stienf{ismului arogant incd o
mirturie, tot un barbat de stiinti, A. Blondel, academician,
profesor de fizici §i mare inventator francez: ,,Ca cele maij
multe dintre prejudeciifi, teza incompatibilititii dintre gti-
intid si religie n'a devenit apanagiul maselor decit dupi
ce-5i pierduse creditul in mediul s¥u de origin¥, in cercurile
stiintifice. Dar cine mai profeseazi astiizi ,stientismul“ ca
doctrinid fiolosofica? Cici pulini oameni de stiint{i mai pis-
treazd astizi intacte iluziile care inspirasery predecesorilor
lor credinta in cuceririle rapide si admirabile ale stiintei
si cirora fizica modernd, din ultimii 25 ani, le-a distrus sau
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ars fundamentele. Cei de astazi se simt mult mai umili in
fata misterului naturii, mereu reinoit, mereu castigdnd in
intindere, odati cu intinderea cunostintelor noastre. Omul
de stiinti nu are astizi de ales decat intre credinfa religi-
oasd, care a avut de partea sa nume atat de ilustre, ca
Newton, Descartes, Leibniz, Pascal si pAni la Ampére, Biot,
Faraday, Cauchy, Lord Kelwin, Hermite, Pasteur, si atafia
altii, sau un agnosticism binevoitor ideilor religioase".

Nemulfumi{i si desiluzionati de rezultatele stiintelor
pozitive, numerosi savanti, somititi ale stiintei si filosofiei,
ca W. Crookes, Ch. Richet, Ol Lodge, R. Wallace, C, Flam-
marion, §. a., s'au indreptat spre ,stiinfele oculte”, si-si
afle multumirea sufleteascd in studiul fenomenelor metapsihice.

Pe langi critica stiintei si pe langa falimentul preten-
tiilor stienfiste, mai inregistram in veacul al 20-lea un fe-
nomen interesant de studiat, desi anormal: ateismul. Cine
si cum il reprezinti? — Dela inceput trebue si ficem con-
statarea ci nu existid o fari sau o societate de cameni atei.
Au existat si existdi atei risleti, cum réslete sunt bolile,
dar nu afldim nicderi un tinut sau un teritoriu mai mare sau
mai mic de pe fata piméntului despre care si se poatd
spune: Aici locuiesc ateii. In America s'a incercat si acest
lucru: si se intemeieze un oray ateu, Liberia, de ciire un
oarecare invifat englez, Roberth Owen (} 1858), dar in
curand oragul a pierit si cetifenii lui, fard Dumnezeu, ne-
putindu-se intelege unii cu altii, s'au impristiat in toate
pirtile. Experienta aceasta s'a mai incercat in Rusia, de
cidfre bolsevici, dar rezultatul se cunoaste si opera este in
curs de lichidare.

Ateismul este o boald de care sufir oamenii anormali.
Cine poate si dovedeasci de pildd ci un om sangeros ca
Stalin, ,tarul rosu”, este un om normal?... Despre acest fapt
ne convinge §i declarafia unui ateu vestit, Felix Le Dantec,
profesor de biologie la Sorbona, care in operasa ,L'athe-
isme", intre alte, spune despre sine: ,Sunt ateu precum
sunt Breton; cum este cineva blond sau brun, firi si o fi
voit..." Si mai departe: ,Ori cat socotesc amintirile mele,
eu nu gasesc in ele ideia de Dumnezeu, Aceasta este o
infirmitate, o monstruozitate chiar. Dar sunt astfel de infir-
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mitidti, cu care sunt previzufi din nastere unii cameni,
erori fundamentale, care aparfin fiintei lor, asa cum le
apartine gura, nasul sau urechile. Astlel de fiinte lucreaza
instictiv, dupd natura lor si se supun constiintei lor, fiari
a mai intreba daci aceasta se mai acordd sau nu cu logica.”

O astfel de mirturisire sincerd, peniru noi e foarte
pretioasd si in deplind conformitate cu Sf. Scripturd, care
ne incredinteazi ci numai nebunii sunt atei: ,Zis'a nebunul
intru inima sa: Nu este Dumnezeu”. Un om normal nu
este ateu. Jatd cum se face ci oamenii alesi ai omenirii,
figurile cele mai reprezentative, bineficidtorii si cei mai
mari birbati de stiintd, au fost §i sunt credinciosi in fata
lui Dumnezeu si respectuosi fati de religie, — si iatd de ce
oamenii, in absoluta lor majoritate fiind sdnitosi, nu aderd
la ateism. Pretutindeni, si la noi, $i cu aceasta, trecem si
prezentim aspectul problemei si in fara si in gandirea
romaéaneasca.

In istoria noastrd contimporanid se pomenesc abia ca-
teva nume de atei, si anume politicienii socialisti Ion N&-
dejde, C. Stere, C. Mille si Dobrogeanu-Gherea, si profe-
sorii materialisti, ucenici ai lui Heckel, dr. Leon, Voinov
si Paul Bujor dela lasi, din opera cirora nu s’a ales nimic
si cari au fost combiitu}i cu atita competen{d de N. Pau-
lescu si A. C. Cuza. Dintre ei, Nidejde si Mille s'au intors
la bisericd; Bujor, pe jumitate si ceilalti s'au dus, naufra-
giati deodati cu socialismul si ateismul lor. Fati de un
numir asa de restrans de atei declarati, nu e mirare ci
studentimea roman& a cerut de atitea ori si cu atata drep-
tate scoaterea profesorilor atei din Universitatea roméaneascé.

Avem in schimb eminenti barbati de stiint}, care i-au
combitut cu succes si care au zidit din temelie si au ri-
dicat stiinta roméneascd pani la nivel universal. Amintim
pe chimistul Istrati, fiziologul N. Paulescu, profesorii A. C.
Cuza, Stefan Minovici, G. Marinescu, V. Babes, G. G. Lon-
ginescu, Chr. Musceleanu, C. Mihiilescu, P. Sergescu, V.
Papilian, Iuliu Hatiegany, etc. etc. Dintre acestia si ascultim
ce spune N. Paulescu despre Dumnezeu si despre ma-
terialismul ateu:
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oldeia de ,,Dumnezeu” este o notiune fundamentals,
fara de care stiinta cade in absurd.

Materialismul ateu a pus stipanire pe societatea mo-
dernid, care l-a acceptat orbeste —— pentruci el s'a dat ca
expresie a stiinfei, ca rezultat sau sintezd a descoperirilor
sale cele mai recente. El s'a servit de prestigiul stiintei, el
care, ca sistem, este negafia siintei, — pentru a se impune
multimii semidoctilor, incapabili si-i sesizeze amigeala.
Prin acestia materialismul s'a furisat in scoli, unde in mod
las a exploatat si exploateazid candoarea si naivitatea co-
piilor si tinerilor neexperimentati, — care n'au nici cunos-
tinte suficiente, nici spiritul critic destul de desvoltat pentru
a deosebi adevirul de falsitate. In felul acesta, el a otravit,
cu doctrina sa rauficitoare, mai multe generatii.

Ca orice eroare, materialismul inseamni ignoranfd, iie
prin lipsa de culturd, fie prin lipsa de inteligents...

La 17 ani eram materialist, pentruci n'aveam decat un
bagaj foarte restrans de cunostinte asupra naturii brute;
pentrucd ratiunea mea nu era incid desvoltatd si pentruci,
neavand spirit critic, credeam tot ce citeam; pentrucid si
eu cizusem in cursa acestei perfide afirmatiuni, cd oa-
menii de stiintd sunt tofi materialigti.

Ei bine, dacid de atunci n'as fi castigat, printr'un studiu
persistent, cunostinie noi asupra naturii brute si asupra
tiintelor vii, —sau daci, din nenorocire, facultitile mele
intelectuale ar fi rdmas in acelas stadiu ca in vremea co-
piliriei — sau in fine, daci n'as fi constatat cid adeviratii
savanti resping sistemul materialist, — as fi si astdzi incd
o victimi a acestei doctrine.

Adeptii materialismului au repetat adesea cid stiinfa
modernd a izgonit definitiv din domeniul sidu ideia de
w«Dumnezeu”; ei au stiut si manevreze asa de bine, ca
astdzi cuiva ii este rusine si pronunte cuvintul ,,Dumnezeu"
in fata altor persoane.

Toate acestea s'au ficut in numele stiintei.

Si totugi, marii savanti, creatorii si gloriile stiintei au
admis] si au proclamat tofi exisfenfa Iui Dumnezeu" (si-i
insira).
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Tot dela N. Paulescu ne-au rimas cuvintele grele si
clare ca o axiomi: ,Nu cred in Dumnezeu” trebue sa zici
bérbatul de stiintd, ci: ,Sfiz cd Dumnezeu exista”.

Stefan Minovici, fost director al Institutului medico-legal
din Bucuresti, lasd un testament crestin din care citdm: ,,Ur-
masilor si elevilor mei le recomand si aprecieze cuvintele
Mantuitorului: , Eu sunt lumina limii. Cel ce urmeazi mie
nu va umbla in intunerec, ci va avea lumina viefii". Prin
aceasta vd veti asigura timpul viefii si al activitdtii voastre.
Ridicati-va in viafa spirituald care inalti si a ferfei, care
innobileaz#. Fiari ideal nicio muncd constructivd, nicio
energie creatoare. Ca si nu gresili, ascultali totdeauna
glasul congtiintei: constiinfa e sufletul si sufletul e divin“.

Profesorul Chr. Musceleanu ne istoriseste cum a de-
venit ateu in cursul superior al liceului, influintat de unul
dintre profesorii de partea stiintifici. Dupd terminarea Fa-
cultatii de Stiinfe din Bucuresti, el plecid la Berlin in ve-
derea doctoratulii si ajunse elevul marelui fizician M. Planck.
Inir'o Sambitd se intilneste cu el, in tramvai, si dascilul
il intreabd ce face Dumineci dimineata. Studentul nostru
i-a raspuns cd face excursii prin imprejurimile Berlinului.
Savantul i invitd si vind cu el la biserici.

+Am fost si nu numai cd nu mi-a pirut riy, dar am
avut una din cele mai frumoase zile din viala mea. Mi
uitam cu admiratie, dar si umilit, la acest titan al stiintei,
care parcd se transforma in alt om cénd se ruga cu o
adanca evlavie gi canta impreuni cu toati lumea.

Am plecat impreund cu el. Eram un alt om. In fata
acestui mare profesor si om de stiintid, fostul meu profesor
de liceu, cu stiinta lui, aproape nici nu conta.

Totusi acela, cu bruma lui de stiintd ne ficuse noud
un mare riu. Ne distrusese o laturd a sufletului nostru.

Latura care astizi, dupa 25 de ani de preocupare ne-
intreruptd in specialitatea mea, Fizica, vid ci este de cea
mai mare importants, pentru a avea o indrumare temeinica
in viatid., In stiintd ne sbuciumim si pitrundem si si ne
lamurim tainele naturii. Si cAnd am prins si ne l&murim
un mic fapt §i ridicim numai pufin valul de pe unul din
misterele lumii in mijlocul cireia traim, constatim in acelag
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moment cd se deschide un alt domeniu, cu mult mai vast
si mai de nepé#truns.

Dac# este adevaratd spusa lui Buffon, ¢i: cu cat stim
mai mult, cu atat putem mai mult, tot pe atit este de
adeviirat ci, cu cat stim mai mult, vedem cat de putin stim
fati de ceea ce ar trebui si stim. Vor trece ani multi inc3,
descoperirile si inventiile se vor inmulti zi de zi si an de
an, omul va cipita impresia din ce in ce mai muit a atot-
puterniciei lui, stiinta il va duce pe noui c#i pentru des-
coperirea adevirului si pentru stipanirea naturii, se va sui
mereu pe scara nesfarsitd a culturii, insd oricare va fi vi-
itorul si gloria lui, pentruca si fie cu adevdrat om si si
se simtid bine, si nu-si plarda niciun moment credinta, care
pe deasupra tuturor, este cel mai mare bine, pe care poate
sd-1 aibd in lume. Stiinta il ridic#, credinta il sustine".

DI Dr. C. Mihiilescu, profesor universitar si membru
al Academiei de Stiinte, in brosura ,,Credinta si stiinta",
care valoreazd cit o carte de Apologetici, spune dela in-
ceput: ,Stiinfa nu exclude si nu este adversara credintei.
Principiile credintei se pot foarte bine incadra in rafiona-~
mentul stiintific, iar omul de stiintd poafe si trebue si ajunga
in mod mai sigur decat cel incult, la adevirurile eterne
ale credintei”.

Mai departe, dsa aratd ce este stiinfa, ce sunt ipotezele
si cum ajungem la credinta in suflef si in Dumnezeu, cu
ajutorul stiinfei. Citam :

sReligia, prin credinis, sustine ci materia brutd, ca
si filntele vietuitoare, sunt create, adicd sunt efecte ale unei
cauze independente (Dumnezeu), iar nu ci sunt propria
lor cauzd, cum sustin materialistii. Si examinidm, deci, in
mod siiintific fiintele vietuitoare si corpurile brute.

Din studiul lor se constati ci toate organele si apara-
tele fiintelor vietuitoare, dela animalul cel mai simplu si
pand la om, se alcituiesc dupd un plan bine stabilit si sunt
bazate pe legi minunate, care se indeplinesc in modul cel
mai armonios.

Nimic nu este mai frumos, mai indltitor si mai plin
de invitiminte, decat studiul acestei organizatii la plante
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si la animale si mai ales la om, care reprezinti organismul
cel mai perfectionat.

O frunzi, o floare, un vierme, o broasci, un iepure,
un caine, plante si animale pe care studentii incep s# disece
si si invefe si cunoascd mecanismul vietii, sunt adevirate
minuni in care nu stii ce si admiri mai mult: frumusetea
si finetea formelor §i a structurii organelor, sau indepli-
nirea regulati si matematici a functiunilor lor!

Ani, zeci de ani, vieti intregi de oameni si de gene-
rafii s'au scurs pand si se poati pitrunde §i cunoaste me-
canismul acestor functiuni. _

Ciarti si biblioteci intregi s'au scris gi se vor mai scrie
din explorarea organismului vietuifoarelor!

In fiecare an, in digestie si in nutritie se descoperi noi
fenomene, noi schimburi si combinatii chimice; in circulatie
si respiratie noi legi minunate, in functiunile nervoase noiori-
zonturi, noi relatiuni, care ne dovedesc din ce in ce mai
mult cit de minunati este aceastd organizatie, ce legdturd
strinsd si cAtd armonie existi intre toate aceste functiuni,
fatd de care noi nu suntem decadt niste spectatori nepu-
tinciosi, Neputinciosi, deoarece noi nu putem creia nimic;
nu o insecti ori o globuld de sange, dar nici micar un gra-
unte de praf,

Studiind modul cum iau nagtere si se desvolti fiintele
viefuitoare, rimanem inmirmuriti, chiar dela inceput, in fata
frumusetii fenomenelor de creatiune.

Ce lucru mai impresionant si mai miret, ce minune
mai mare, decat si asisti la microscop §i sd vezi, din prima
zi, cum se formeazd, cum se desvolti si cum creste o fiinta
vietuitoare, un pui viu dintr'un oul

Dintr'o singurd celuld, in urma unor fenomene de o
frumusete rar#, care, ele singure constituiesc o stiin{i in-
treags, embriologia, la un moment dat se formeazi doui
celule; fiecare din acestea se divide in alte douid si asa
mai departe, pini se formeazi mii si miliarde de celule,
care se aranjeazd toate, cu o regularitate si cu o preciziune
admirabilid, dupd un plan care e acelag pentru fiecare specie
de animale, de cdnd ele existd... cum foate organele noastre
se adapteazd perfect unor funcfiuni de care noi nici nu ne
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dim seama micar, cici este foarte adevirat, ci nici mama
si nici embrionul care este intr'dnsa nu au cunostinti de
actele acestei organizatii mirete.

Dar, ceea ce infrece toati admiratia noastri, ceea ce
mintea noastrd nu poate cuprinde si ceea ce nici biologia
modern¥, cu toate cercetirile ei minutioase n'a putut ex-
plica, este ci tot acest plan grandios de organizatie se gi-
seste la un moment dat in celula fecundats, microscopica,
invizibild, care contine in ea individul intreg, cu toate func-
tiunile si aptitudinile lui de mai tarziu!l

Celula de om nu se deosebeste ca formai si ca compo-
zitie chimici de celula de caine si cu toate acestea, dintr'una
iese un om si dintr'alta un caine!

Se pune intrebarea:

Cine conduce desvoltarea si evolutia acestor organisme
in mod atit de minunat, de vreme ce nici mama si nici
copilul nu-si dau seama de ceea ce se petrece intr'angii?

Care este agentul care conduce aceste lucriri in chip
atat de sigur si de armonios?...

Ei bine, acest agent, care executi si conduce organi-
zatia atat de minunati si evolutia fiecérei fiinie vietuitoare,
care face ca dintr'un ou si# iasé un pui viu §i dintr'o celuld
microscopici un om inteligent, care prezideazi, coordoneazi
si duce la executia tuturor actelor vitale, reprezentand
ceea ce numim intr'un tot ,viafa”, acest ceva, care la un
moment dat de multe ori in mod subit si in plind sanitate
dispare din corp §i corpul firi el riméne o simpli materie
brutd, care se descompune in substante minerale, acest
ceva, acest agent, care in stiintd incd nu a luat un nume
special, omenirea intreaga l-a recunoscut intotdeauna prin
intuitie si l-a numit suflet”.

In continuare, autorul, dupi ce se minuneazi de tainele
universului mic care este atomul si de legile dupd care
se miscd astrele nenumairate ale universului mare, se intreaba :

«Cine a ficut aceste opere mirete in fata cdrora cei
mai mari savanti, geniile strilucitoare ale omenirii, riman
intr'o profundi admiratie ?

Dar sufletele fiintelor vietuitoare, pe ele cine le-a creat?



REVISTA TEOLOGICA 415

Veti zice : copilul mosteneste viata si sufletul constructor
dela pirintii sdi; agentul vital, care se gaseste in ou s
conduce desvoltarea puiului, este pus acolo si provine dela
un animal viu, dela g&ini si asa mai departe, orice celuld
vie provine dintr'o altd celuld vie.

Dar este vorba: primele celule vii, primii agenti ca-
uzali ai vietii sau primele suflete, pe ele cine le-a creat?

Ei bine, Domnilor, principiul cauzalititii si rationa-
mentul stiintific care a condus pe savanii la atatea frumoase
descoperiri, care i-a ficut si admiti existenia eterului im-
- ponderabil si si-i studieze proprietatile fara ca el si fi cizut
vreodatd sub simturile omului, care a descoperit si desco-
perd mereu atitea radiatiuni invizibile despre care noi
pand acum nu aveam nicio cunogtinti, acelas rationament
ne face si admitem in mod stiin{ific existenfa unei Cauze
primare, creatoare a universului fizic si biologic si a legilor
care il guverneazi in mod atit de miret si de armonios.

Pe acest creator savaniii pot si-l numeasci Infinit
sau Cauzd primard, cum vor voi.

Omenirea mtreaga. mosii, stimosii nostri $i noi msme
il numim Dumnezeu.*

Dupi ce reproduce axioma cunoscut® ci: ,Multa sti-
injd fe apropie de Dumnezeu; pufind gtiinfd te depdrfeazd
de EI*, dl Dr. C. Mihiilescu incheie:

»Ca incheiere a acestui studiu gisesc foarte nimerite
cuvintele Mantuitorului adresate apostolului Toma, care
n'a vrut si creadi ci El a inviat, panice n'a vizut sin'a
pus mana in semnul cuielor:

wTu ai crezut Toma, fiinded ai vdzut; fericifi ins&
ceice n'au vdzuf §i au crezut”.

Tot astfel, muritorul de ridnd, care nu poate cu cre-
erul lui s& adanceascd adevirurile eterne si legile mirete
ale creatiunii, ascultd de cuvantul Evangheliei §i zice smerit:
Cred in Dumnezeu...

Omul de stiin{d, adeviratul om de stiinta, nepitimas
si neinfluintat de riu, avand putinta si pitrundi in mis-
terele vietii si ale lucrurilor, nu trebue si se multumeasci
numai a spune: cred in Dumnezeu, ci el trebue si strige,
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cu tiérie si cu s1guranta stiu si sunt convins ci Dum-
nezeu existal”

Incheiem aceste mirturii si mirturisiri ale b#rbatilor
nostri de stiintd, asupra raportului dintre stiin{i si religie,
cu un pasaj din cuvantarea pe care dl Dr. Iuliu Hatieganu,
Rectorul Universititii ,Regele Ferdinand I" din Cluj-Sibiu,
a rostit-o la deschiderea cursurilor Universititii in toamna
anului 1941:

»Religia noastrd in toate timpurile a fost forta cea mai
puternici de regenerare nationali. Universitatea nu poate
trdi fird aceasti religie. Romanism si crestinism sunt dou3
idei ce nu pot trai decit in simbiozi, fortificAindu-se reci-
proc. Dar si stiinta, cu care noi universitarii ne mandrim,
trebue sa fie dublati de constiinti. Religia nu este, cum
cred unii, ceva pentru popor, ci este primul element prin
care se ridica elitele la rang de conducere.

Adevirul stiintific si doctrina crestini sunt doua flacari
necesare pentru luminarea vietii noastre universitare si na-
{ionale, S& ne apropiem deci tot cu mai multi iubire de
Biserici, purtind cu abnegatie crucea lui Hristos, cici
aceastd criuce ne duce spre inaltimi — drept ca prin sacri-
ficiu, — dar numai prin sacrificiu se renaste omul, se re-
naste nafiunea’.

Se mai pot cita multe nume, multe opere si se mai
pot spune multe la subiect, dar ne oprim aci,

Din expunerea de pani aci, am putut deja constata,
ceeace ne intereseazid pe noi, ci: intre stiintd si religie
este un raport de armonie. Nu este dusminie intre ele. O
religie culturald, cum e crestinismul, creatorul culturii eu-
ropene, nici nu ar putea si fie impotriva stiintei. Nici sti-
inta nu e impotriva religiei, Dar mai putem face o con-
statare tot atat de justd, si anume ci stiinfa in ména unor
birbati pretinsi de stiin{i este in contrazicere cu religia,
dar in mana adeviratilor barbati de stiin{d afirmi si sus-
fine pacea. Ceeace inseamnid ci ,stiinta este o putere ca
si electricitatea sau praful de pusci, este o fortd ca si banul,
in sine ins# este tot atit de putin morald sau imorala,
nobild sau nenobild, precum sunt electricitatea, praful de
pusci sau banul. Cine-i moral face o intrebuiniare mo-
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rald de stiintd sau milioanele sale, cine-i imoral le” d% o
intrebuintare imorald” (Bettex-Negoiti: 'Cre$tinismu1 si
studiul naturii, p. 228).

Stiinta de fapt este materialisti; asa si trebue si fie.
‘Ea are de obiect materia si prin materie ne procurid in-
strumentele moralititii sau imoralititii. .Ceeace trebue si
respecte ea, sunt margdinile ei. Si ea are enigme, precum
si noi avem cele sapte taine si.celelalte dogme ale religiei
‘noastre. Cateva i-au fost stabilite de Dubois Reymond:
1. Fiinta materiei si a fortei, 2. Originea miscirii, 3. Cum
a aparut viata in univers, 4. Teleologia, adici organizarea
naturii intentionat corespunzitoare scopului, 5. Congstiinta,
6. Cugetarea rationali si originea graiului si a sentimentelor,
1. Libertatea vointii, .

Al Carrel desviluie si mai multe not1un1 ale $tunte1
5i enigme ale materiei, toate ascunse in elemente cu care
stiin{a opereazid zilnic, precum zidarul lucreazi zilnic cu
pietrele, ciramizile si tencuiald, fird si ne poatd réspunde
ce sunt toate acestea in fiin{a si esenta lor. Atunci, in nu-
mele cirui adevar stiintific se mai cauti a se rapi omului
suportul religios-moral ? Numai pentrucd unii barbati de
‘stiinfd s’au imbatat de succesele descoperirilor lor?.. Dar
__descoperlrea legilor naturii nu este tot una cu stabilirea
lor, si mai ales cu creatia si cresterea organismelor vii,
‘directie in care stiinta incid nu a realizat nimic, nici un
fir de séménté, nici un iir de iarbad verde si nici micar un
tir de praf, si cu atidt mai putln pilule pentru sentimentul
si forta iubirit....

Asa stand lucrurile in realitate, este in -interesul sti--
intei i al rellglel ca reprezentantii lor si se fereascd de
exagerari §i de ahrmatlum gratuite, pentru a nu spori
‘prin acestea haosul creat in lume de oameni.

Daca studiul atomului nu ne duce la concluzii mate-
rialiste, dacid majoritatea absolutd a oamenilor de stiinti
proclami armonia dintre stiinti si religie, si dacd unii dintre
ei fac o severd critici stientismului, trebue si constatim cu
bucurie cd intre stiintd si religie este un raport de pace. Si-
el existd atita vreme cat stiinta isi recunoaste limitele ne-
stiintei. Religia nici nu pretinde altceva dela stiinti decat

3
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ceeace pretinde dela orice credincios: judecati rationals,
credintid dreapts, virtute si smerenie in fata necunoscutului.

Trebue si ne mai didm seama cd ce este fiinfa chi.
mistului in laborator — si fird de el nimic nu se face din
tot ce se face acolo, — aceeasi si mai mult este stiinta lui
Dumnezeu in laboratorul lumii. Cum laberatorul nu se
creazi singur si nu produce nimic singur, tot asa niei hor-
monii, nici celulele, nici atomii nu explicd §i nu produc
nimic, fard planurile misterioase pe care le implinesc sub
imperiul unei for{e nevizute.

Veacul materialismului a trecut. Daca astizi mai existid
contlicte pe ici pe colo intre unii barbati de stiintd si re-
ligie, ele sunt o urmare a domniei materialismului veacu-
rilor trecute. Ele intarzie ca umbrele nopiii prin adancurile
vailor dupi rasiritul soarelui.

Veacul nostru, de revolutii si ridsboaie totalitare, este
oveacul eliberdrii de sub dogmele materialismului ateu” si
al intoarcerii spre zirile spiritualismului crestin. Nici stiinta,
nici filosofia nu mai pun impedimente impeotriva religiei
crestine. Necredinciosii cari mai existd printre noi sunt,
dupid expresia lui Aristotel, ,lilosofii noptii", intirziati cari
fard si primeascd nouile lumini ale stiintei, triiesc din urd
si din mostenirile materialismului decedat {cf. Savin: Crest.
in gand. cont. p. 488).

In ,,Comedia Cavalerilor” lui Aristofan, se cuprinde
acest dialog:

— Crezi tu, Nicea, in zei?

— Cred.

— Si ce dovadi ai?

— Dovada e ci ii urdsc/..

Cam asa cred materialistii in Dumnezeu: prin uri si
violents.

Noi incid credem in Dumnezeu si in suflet si in ne-
murire, Dar stiinta si religia si credinta noastrd este iubirea.

©®



NATURA SI VALOAREA TIMPULUI"

de
Preot Dr. CORNELIU SARBU

A defini ¢ notiune, insemneazii propriu zis a o ldmuri
si rezolvi in elementele pe care le contine. Cum, insi,
mintea omeneascd nu-i in stare si pitrundd intreg com-
plexul de elemente constitutive ale nofiunii timp, urmeazi
in mod firesc si logic, ci o definilie completd (care s#-i
surprindd si exprime esenta sa intim#) si definitivé nu-i
posibili,

Ca si termenul spatiu, cuvantul timp are mai multe?
acceptiuni, si anume:

1. Perioadi care merge dela un eveniment anterior
la unul posterior; de pildi: epoca anului, epoca istorici.
Acesta-i sensul cel mai frecvent si cel mai vechiu al cu-
vantului timp.’

2. Schimbarea continui prin care prezentul devine
trecut. Aceastd acceptiune e propriu zis ideea duratei sau
a devenirii, elaborati in special de Bergson.*

3. Mediu indefinit, in care se desfisoard succesiunea
evenimentelor. Sensul acesta este o lirgire la infinit a ac-
ceptiunii prime.’

4. Insumarea notionald a elementelor esentiale care
constitue fiinta temporali.®

In ideea de timp, se cuprinde mai intdi durafa. Dupi
cum au remarcat mai ales Geyser §i Bergson, durafa des-
vdlue caracterul sau sensul pozitiv ol timpului. Notiunea

! Urmare dela pagina 363.

2 Vezi multiplele tntrebuintiri ale cuv, timp la: Larousse du XX-¢ sidécle en
si¥x volumes, Publié sous la direction de Paul Awagé, t. VI, Paris (Lib. Larousse)
1933, p. 632 sq.

3, 4, % Lolande A.: Vocabulaire technigue et critique de la philosophie, Paris
{Alcan) 1938, 4-¢me &d, vol. II, p. 872 sq.

¢ Bagr: Q. c. p. 138,

3.
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duratei std in stransi legituria cu notiunea fiinfei: Durata
este persistenta identici a unei fiinte existeniiale (existen-
tielle Wesen) sau a unei stiri, persistenia ei fa{i de ne-
existentid si fa{d de alt mod de existenti, cu alte cuvinie
continuitate si stabilitate.® Scurt vorbind, durataeste exis-
tenta continud: ea nu-i ceva ce se adaugid existentei,
ci insdsi existenta considerati continui®. Continuitatea tim-
pului, pe care n'o putem pétrunde complet cu ratiunea,
este un fenomen sui generis, care s‘i dincoio de coutinu-
itatea sau discontinuitatea determinats extensiv.®

Indivizibilul de durati este momentful; aceasta nu du-
reazd, ci este limita 1nd1v171b1la intre timpul dinainte si
timpul dupi.’

Durata implicd in sine uniformitate, congruenii, omo-
genitate, identitatea tuturor partilor sale, stabilitatea si
continuitatea ei. Aceastd durati continui formeazi oarecum
arena pe care se desfisoard succesiunea femporald, al doilea
element esential al notiunii timpului.® Dupi cum a relevat
deja Aristotel, timpul este o fiintd curgitoare, schimb&toare,
o curgere neintreruptd a lui ,,acum®.® St Parinti, constienti
mai mult decat oricare alli cugetitori de vremelnicia lumii
si a celor dintr'ansa, au zugravit foarte pregnant aceasta
fugd si rostogolire neodihnitd a clipelor: , A fost ficutid
succesiunea timpului — zice sf. Vasile cel Mare — care urgi-
teazd intr'una si curge mereu, i niciodatd nu se odihenste

! Baur: O, c. p. 138,

¢ Huagemann-Endres: O. ¢ p. 39.

2 Schmidt: Q. ¢. p. 223

4 Cf, Aristotel: Physica, IV. 12 Ed, Carteron, p. 157; L Corint. XV, 52; Va-
sile cel Mare: Omilia VI despre Hexaimeron, n. 5 Migne, P, G, 29, col. 128 C; Beda
Venerabil : De temporibus, cap, L. Migne, P. L, 90, col, 277 B, sq.; De ratione compauti
cap. I, Migne P. L. 90, col. 580 B; Alcuinus: Disputatio puerorum, cap. VI Migne,
P. L, 101 col, 1113 D; Maritain: Q. c. p. 217. De observat ci cei vechi numiau in-
divizibilul de durati, atomul de timp. Heda Venerabil: De temporum ratione, cap. Il
Migne, P. L. 90, col. 304 A, De divisionibus temporum, II, Migne, P. L. 90, col, 651
B. C. D.

5 Baur: O, c, p. 138; Schnudt punéind apis numai pe caracterul pozitiv al
timpului, opineazi ci ordinea succesiunii nu constitue esenfa inierioard a limpului.
0. ¢ p. 220 sa.

§ Physica, IV. 11. Ed. Carteron, p. 150 sg,
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din curs";' iar sf. Ambrozie aseamini curgerea timpului
cu aceea a apelor »zilele, anii, si timpurile trec ca flu-
viile, si aluneci in fuga mare“.? Isidor Pelusiotul compari
timpul cu o roati ce se 'nvarteste neincetat: ,Cici timpul
este in form# de roati sau cerc care se invarteste si ro-
stogoleste in sine”.® Spre deosebire de spatiu (multidimen-
sional), timpul — precizeazi stiinta si filosofia moderna, con-
taminate in ideea timpului de aceea a spatiului — posedi o
singurd dimensiune (unidimensionalitatea timpului),* adeci
curgde intr'o singurd directiune. Subiectiv, aceasti succesiune
e datd intr'un gir de momente discrete de constiin{d care
urmeazi in congtiinfa noastrd, de pildi o succesiune de
tonuri pe care le auzim la ascultarea unei bucdti muzicale.
Obiectiv, aceastd succesiune constd in sirul de momente
discrete de miscare sau de schimbare.®

Al treilea moment esenfial al notiunii timpului este
ordinea lui mai de vreme §i mai tdrziu, care se reduce in
fine la ordinea cauzald si care contine totodatd neschim-
babilitatea si nerepetabilitatea (ireversibilitatea) evenimen-
telor temporale.? Pe acestea se bazeazd impirtirea cursului
timpului in trecut, prezent si viitor. De fapt, timpul
imbracd trei fefe sau efape: ,Intinderea timpului se imparte

t Omilia [. despre Hexaimeron, n. 5, Migne, P. G. 29, col. 13B: --f] to
zpévoy Siéfodog bméary, émsiyopdvy del xal mapodpioca, wal pydapoyv Tavo-
pévr tol Spdpov”, .

2 De oficiis ministrorum, lib, 1I. cap. XVI n, 83, Migne, P. L. 16, col. 133B
wdies, anni, ac tempora fluminum praetereunt modo, et cursim labuntur.” Vezi 5.
Hrisostomul: Despre Kalende, n, 2. Migne, P. G. 48, col 956 ; Greg. Magnus: Moralia,
lib, TV. cap. H. Migne, P, L, 15, col. 634 B; Columbanus: Instructio V, n. L Mi gre
P. L. 80, col. 240B,

8 Epistole, cartea II, Epist, CLVIII. Migne, P. G. 78, col. 613 A:  Tpoyeedic’
1hp & yxpovés elg foutdy dvaxuxiobuevog®, Vezi si: Idem, Epist. L Migne, P. G
78, col. 1048 B, Gheorghe Pisidul, Hexaimeron, Migne, P. G, 92, col. 1460 B ; Nichifor
Vlemmid, Epitomi fizici cap, I¥., n. 10. Migne, P. G, 142, col. 1105C,

4 Ci G.C., Tempo. In ,Enciclopedia italiana di scienze, lettere ed arti” Rcma
1937, t. XXXIfl, p. 474; Elsehans-Giese: Q. c. p. 287,

5 Baur: O, ¢, p. 139,

¢ Idem ibidem, p. 139 ; Petrovici: Viata si opera lui Kant, p. 107 : ,,Fugit irre-
parabile tempus”; Husser! Edmund: Vorlesungen zur Phinomenologie des. inzcren
Zeitbewusstseins, Herausgegeb. von Heidegger M, Halle (Nieme yer) 1978, p. 27, 7€ £q
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in trei pirti: in #recuf, prezent si viitor.! Dintre acestea,
numai prezentul existi cu adevidrat, numai el are realitate
ontologicd ; clipa actuald e singura concretd: ,Numai ceeace
se numeste prezent existi... cine poate misura insi cele
trecute care nu mai sunt, sau cele viitoare care nu sunt
inca.” * Realmente trecutul si viitorul nu existi; cel dintaiu
qexisti doar sub forma fantomatici a amintirilor®,? iar cel
de al doilea ,n'are decat fiintarea vagd a unor aspirafii
inconsistente, a unor perspective nelimurite.” *

Dupice am dat o descriere a nofiunii timp si a ele-
mentelor ei constitutive, sid incercim a pitrunde ceva mai
adanc in miezul lucrurilor. Pornim dela o foarte justd ob-
servatie a filosofului Plotin, si anume: ,Eternitatea si timpul
sunt doud lucruri diferite; eternitatea este in mnatura care
dureazi totdeauna, iar timpul in ceeace se naste si 'n uni-
versul sensihil”.” Timpul este ceeace trece, in contrast cu
ceeace ramine. Pe de alti parte, timpul nu-i cu totul ceva
striin de eternitate: ,L'éternité—zice Malebranche—n'est pas
dans le temps que le temps dans I'éternité.”® Deaceea
timpul poate fi infeles mai bine luind ca punct de plecare
comparatia lui — desigur prin contrast — cu vesnicia, Dum-
nezeu.

Ca existen{i absolutd si vesnic#, Dumnezeu este — de-
terminand in mod negativ raportul Sdu cu timpul — mai
presus de timp, adecid depiseste toate limitele timpului,’
iar pozitiv umple timpul, fiind prezent in cuprinsul fie-
cirei clipe.® Clasici riméne in aceasti privinti lapidara
afirmatie a lui Anselm: Dumnezeu ,este in tot locul si

1 Grig, de Nissa: Despre cuv. dommn,, euv. I Migne, P. G. 44, col. 1124 D.sq.:
» Ev total ppipac to xpoviady petpeltar Stdatpa, ©f Tappymnét, oh dveotine, xal
™ }Lé)g)\ovu“; Vasile cel Mare: Comment, la Isaia, cap. XV, n. 316. Migne, P.

G, 30, col, 668 A; Augasiin: Confess. lib, XI, cap. XX. n. 26, Migne, P. L. 32, col
198; Nic. Viemmid: Epitomi fizici, cap. IX. n. 14, Migne, P. G. 142, col. 1108 B,

t Angustin: Confess, lib. XI. cap. XVI. Migne, P. L, 32, col, 817: ,Id solum est
quod praesens dicatur.. praeterita vero quae jam non sunt, aut futura quae nondum
gunt, quis metliri potest 7*

8, 4, Pefrovici: Viata si opera lui Kant, p. 104.

% Enneades III, cap. VIL n, 1, Ed. Bréhjer, p. 127.

¢ Enfretiens sur la métaphysique, VIIL 4. citat 1a Lalande: O, ¢ t. 1L p. 873.
T Anselmus Cant.: Monologium, cap. XXI Migne, P. L. 158, col. 171 A-173C,
& Idem ibidem, cap. XXII. Migae, P. L. 158, col. 173C - 176C.
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timpul, fiindcid nu lipseste niciunuia; §i nu-i in aiciunul,
fiindcid n'are niciun loc sau timp, nici nu admite in sine
distinctiunile locurilor sau timpurilor.”' Ci Dumnezeu este
mai presus de timp, méirturiseste si psalmistul, cand
zice: ,Mai inainte de a se naste muntii si de a se zidi
pimantul §i lumea, din vegnicia vegniciilor, Tu esti Dum-
nezeu... Cici inaintea ochilor T&1 mia de ani e ca ziua de
ieri ce a trecut si ca o straji de noapte.”“? Constiinta ves-
niciei lui Dumnezeu e clard si vie si la si. Parinti sau la
scriitorii bisericesti: ,unul singur, timpul lui Dumnezeu,
este eternitatea intreagi... fiindcd-i infinit insusi cel care
inainte de timpuri intrece tot timpul"®; ,, Anii tii nici nu
merg nici nu vin,.. Anii tii stau toti impreunid, fiindca
stau; nici cei cari merg nu-s exclusi de cei cari vin, fiindci
nu trec... Aniitdi o singurd zi; §i ziua ta nu in fiecare zi,
ci astizi, fiindcd astizi al Tiu nu cedeazi zilei de maiine;
céci nici nu urmeazi zilei de ieri. Astizi al Tau eternitatea”.*
Nu-i de prisos si remarcidm faptul, ci inci unii filosofi vechi
au mirturisit ridspicat eternitatea lui Dumnezeu: ,Deaceea
efernitatea este ceva august; si-i identici cu Dumnezeu,
ne spune cuigetarea. Si e bine spus ci eternitatea este Dum-
nezeu Insusi, aritandu-se si manifestindu-se asa cum este;
ea-i si fiinta, intrucit e imuabild, identici cu ea insdsi si
astfel inzestrati cu o viati constanti”.®

* Monolegium, cap. XXII, Migne, P. L. 158, col. 176C,: ,in omni loco el tem-
pore est, quia nulli abest; et in nullo est, quia nullum locum aut tempus habet, nec
in se recepit distinctiones locorum aut temporum.”

2 Ps, 89, v. 2 5i 4.

8 Jeronim: Comm. in ep. ad Titum, cap, L v. 5 sq. Migne, P. L. 26, col. 594B . ~
ounum tempus Dei, est omnis aeternitas... cum infinitus sit ipse qui ante tempora
omne tempus excedit.”

4 Augustin+ Confess, lib. XI. cap. XIII, n. 16. Migne, P. L 32, col. 815:
JAnni tui nec eut nec veniunt,., Anni tui omnes simul stant, quoniam stant; nec
euntes a venienlibus excluduntur, guia mon transeunt., Anni tui dies unus; et dies
tuus non quotidie, sed hodie, quia hodiernus tuus non cedit crastino: neque enim
succedit hesterno. Hediernus tuns asternitas® Vezi gi Hilarins: De Trin,lib. L n, 6
Migne, P, L. 10. ccl, 56 A,

¥ Plotin: Enneades I, cap. 7. o 5 B, Bréh;er. p- 132: "Odev sepvdv &
altw, nal tabtdy 1§ ﬁsqni Evvoree Aéper, Kol xaddg dy Aévowo & alby dede
ép.cpacwmv nai mpopalvoy fautdy ofbg fome, b slvar O3 drpspic nal tadrdy xal
oftw xaf ©d ﬁsﬁatm, tv Euf”. '
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Daci la Dumnezeu se poate aplica conceptul de du-

rata — desigur nu in acceptiunea ce se aplicd lumii §i
omului, pentruci durata lui Dumnezeu este esential di--
feritd de timpul nostru — atunci spunem cd toatd eter-

nitatea divind este un unic moment, care dureazi far# in--
ceput si fard sfarsit si care coexistd cit foatd succesiunea
timpului:' ,insd desi acolo nu-i nimic decdt prezent —
zice Anselm despre vesnicia divind — totusi nu-i acel
prezent temporal ca al nostru, ci etern, in care se cu-
prind ioate timpurile”.® _

Ca Fiin{d care transcende timpul, Dumnezeu n'are
inceput si nici sfarsit: ,Divinitatea nici nu ia inceput, n1c1
ru primeste sfarsltul, .-, nu cunoaste apusul - moartea™
»se constati ci substanfa cea mai inalti este fira mceput
si fara sfarsit’.' In El nu existi succesiuni si faze; eter-
nitatea divinid cuprinde in sine in mod implicit i neschim-
babilitatea, ca pe una care constitue notiunea ei corela-
tivd, Cici concepand eternitatea Iui Dumnezeu ca o con-
tinuitate, nu numai fard inceput si fard sfarsit, ci si lipsitd
de succesiuni de momente temporale, ajungem la neschim-
babilitatea Lui. Pe de alti parte, considerind pe Dum-
nezeu neschimbat, il concepem ec ipso vesnic, pentruci
unde nu existi schimbare sau trecere dela o stare la alta,
ci momentele temporale sunt aceleasi, nu existd nici
timpul, care-i misura schimbirii sau trecerii. Pe cand
toate se schimbi si curg, singur Dumnezeu, care nu-i
supus cauzelor schimbirilor creaturilor, n'are o istorie a
desvoltirii si progresului siu:® ,Acelea (pimantul si ce-

! Maritain: Q. ¢, p. 217,

2 De concord, praesc. Dei cum lib. arbitr., cap. V. Migne, P. L. 158; col. 514 A, =
wquamvis autem ibi nihil sit nisi praesens, non est lamen illud praesens {emporale
sicut nostrum; sed aeternum, in quo tempora cuncta continentur”,

3 Petrus Chrysologus: Sermo LVII, Migne, P. L. 52, col.” 358 B.: ,Divinitas.
nec initium capit. nec recipit finem,.. non agnoscit occasum", Vezi sl Idem, Sermo-
LY, Migne, P. L. 52, col. 266 B. C.; Sermo XCVIl, Migne. P. L. 52, col. 473 C.,
Taio: Sententiarum lib. I, cap. XIX, Migne, P. L. 80, col. 750 C,

4 Aselmus Cant.: Monologium, cap. XXIV, Migne, P, L. 158, col., 177 C:
nsummam substantiam constat sine principio el sine Hne esse” '

5 Andrutsos Hristu: Dogmatica Bisericii ortodoxe résantene. Trad de Dr, Dﬁ.
Stiniloae. Sibin 1930, p. 63 =q.
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rurile) vor pieri, iar tu vei riméanea, toate ca o haind se
vor invechi, ca pe un vesmant le vei schimba si schimbate-
vor fi, iar tu acelagi esti gi anii tdi nu se wvor sfarsi”;"
»Ciéci eternitatea nu-i nici timp, nici vreo parte a-timpuluiy
cici nici nu cade sub masurd”;® .,Insé nu trece oareceva’
in. etern, c1 totul este prezent' insd niciun timp, totul este-
prezent”; ,,Timpul nu-i fira oarecare schxmbare, insi
in e’cernita’ce nu-i nicio schimbare.” ' Chiar si o minte ne-
crestind mirturiseste despre Dumnezeu: ,si nu experiazd
nicio schimbare; e totdeauna in prezent si n'are nict
trecut, nici viitor, ci este ceeace este si este aceasta tot-

deauna“. 5

Dupi cum Dumnezeu, desi depiseste orice spatiu, esfe_
prezent pretutindeni, insi nu local, tot astfel Dumnezeu
cel vesnic, desi e mai presus de timp, este prezent in toate
momentele temporale: ,Celce este si celce era si celce va
sd vind"“,® fird si se supuni conditiilor timpului, ci rémane-
neschtmbat. Precum arborele de pe malul unui rau existd
impreuni cu apele acestuia, fiird si curgi cu ele, tot asa-
Dumnezeu (ve$n1c1a] coexistd cu timpul, fird si treacéi-,
cuel’ :

Ca principiu absolut si universal, Dumnezeu esie cauza-
existentei si devenirii tuturor realititilor din lumea creata."
Avind inceput i sfarsit, timpul nu s’a putut creia pe sine-
insusi; deci vesnicia este si cauza creatoare a hmpului'
timpul isi are origmea in sanul eternititii.® :

1 Ps. 101, v. 27-28.

% Grigorie Teologul: Cuvint. XLV, Despre siinta Paschi, IV. Migne, P G.
36, col. 628C+ Alwy y&p, olte ypbvos, olte ypbvov w pépes, o008 jap pe-
TprTey",

8 Augustin: Confess, b, XL cap. X[, n. 13. Migne, P. L. 32, col. 814: ,non~
autem praeterire quidquam in aetemo. sed totum esse praesens nullum vero. tem-
pus totum este praesens.” .

4 Eugyppius: Thesaurus, cap. XXIX. Migne, P, L. 62 col. 619B tempus sine-
aliqua mutabilitate non est, in aeternitate autem . nulla mutatio est.” :

5 Plotin: Enneades IIl, eap. VIL n. 3. Ed. _Btéhmr. p. 1302 _xal ob P'TiEl's‘
tafdAieviog, Bviog 8¢ &v T mapbvu del, &v. obBiv altol wapfAdey odd gl
yevioeten, dAdd veUd Enep ¥ou, tolre xal del Bvvog”,

5 Apocalipsa I, 4, :

" Andrafses: O. e. p. 63, $ Andrutsos: O. c. p. 63 sq.
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Considerarea raportului dintre Dumnezeu §i timp duce
‘in mod firesc la urmitoarea concluzie: In sens absolut, deci
-cu considerare exclusivi la fiinta Sa, Dumnezeu n’are ne-
voie de timp si s'ar putea dispensa de el. Dacd totusi l-a
-creiat, insemneazii cd nu Creatorul, ci creatura are nevoie
-de el, cici Dumnezeu nu face nimic de prisos si fird rost;
‘deaceea in timp trebue si vedem un element necesar cos-
mosului, lumii create. Daci existenta absoluti (Dumnezeu,
vegnicia) n'are stricto sensu nevoe de timp si-i mai presus
de el, atunci existenta relativi sau creiati nu se poate
concepe fird de el. Dupd cum vesnicia este o trasdturi
-esentiald a Existentei absolute, tot asa vremelnicia este in--
susirea caracteristici a existentei relative si creiate in ge-
neral: ,Dupd cum timpul a produs temporalitatea, asa
eternitatea a exclus timpul“;' ,Cici nu se poate face, ca
ceva din cele ce au fost ficute prin creatiune, sau prin
generatiune, si nu fie cu totul in secol, sau in timp".”

Pentru a pitrunde, atat cit e posibil min{ii noastre,
in esenia tainicd a timpului, trebue si distingem ideea tim-
pului in Dumnezeu si realizarea concreti a acestei idei.
‘Ficand aceasta, deosebim in mod firesc: a) timput ideal-
metafizic, (o realitate metafizicd abstracti, conceputi de
Dumnezeu in planul creatiunii, inci inainte de intemeierea
Tumii) si b} timpul empiric-real-concret, creat de Dum-
nezeut odati cu lumea, spre a-i servi acesteia drept con-
ditie si formi a existentei sale.

Teza timpului categorie® i formi necesard a existeniei
cosmosului o infemeiem pe faptul inseparabilitdfii timpului
de lume §i invers. De fapt, insdsi notiunea timpului implica
in sine aceastd inseparabilitate. Lis3m si vorbeascid mai

t Petrus Chrysologus : Sermo XXXIV, Migne, P. L. 52, col. 299 A: ,Sicul tem-
poralitatem tempus attulit, sic exclusit aeternitas tempus.”

2 Joan Cyparissiotul: Despre infinitatea lui Dumnezeu in creaturi, cap, Iif
_Migne, P, G. 152, col, 899 A+ ,nec enim fieri potest, ut aliquid eorum quae per
creationem facta sunt, aut per generationem, non omnino ant in saeculo, aut in
‘fempore sit,”

8 Termenul categorie are aici sensul de mod si condifie a existentei relative;
.diversele categorii, intre care si timpul, nu exprimi altceva decit diferitele moduri
de a fi ale existen{ei create,
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departe eminentul §i subtilul dogmatist Andrutsos: , Timpul,
fie in genere ca succesiune a lucrurilor, fie in special ca
misurd a succesiunii migciirii creaturilor, este legaf esential
de acestea; nu poate exista nici nu se poafe presupune cd
existé lumea fdrd timp, sau timpul fard lume, ale cirei
misciri succesive le determini. Din moment ce lumea isi
primegte existenta, incepe si timpul, fiind strans legat de
migcarea succesivi a fipturilor.“' Glasuri din perioada
patristicd confirma acest fapt, cici privesc timpul ca ceva
inerent creaturii si indisolubil legat de ea, ca ceva consti-
futiv creafiunii lumii: ,,..insi timpul este concreat cu lumea" :
whiciun timp nu poate fi fird creaturd”;® ,cine si nu
vadd cd timpurile n'ar fi fost, daci n'ar fi creatura care
sé schimbe oareceva prin oarecare miscare”?* ,Insi lumea
a fost ficuti cu timpul, daci a fost facuts migcarea schim-
bdtoare in conditiunea ei.’’ ®

Legitura indisolubild dintre timp si cosmos o dove-
deste si faptul ci timpul n'a existat inainte de facerea
lumii, c¢i a inceput deodati cu ea; timpul a apirut odati
cu lumea i lumea odati cu el, deci se condifioneazd re-
ciproc : Fiindci timpul nu era inci inainte de a fi lumea’ ;°
wlimpurile au inceput s'alerge odatid cu migcérile creaturii
ficute. De aceea in}zadar sunt ciutate timpurile inainte de

creaturd’ ;" ,Daci deci timpul a inceput s'alerge dela in.

1 0. cop 109,

? Patricius: De tribus habitaculis, cap. V. Migne, P, L. 53, col, 836 A: ,em-
pus autem cum mundo concreatum.”

3 Augustin: Confess, lib. XL, cap, XXX, n, 40. Migne, P, L. 32. col. 826
wnullum fempus esse posse sine creatura.”

4 Eugypplus: Thesaurus, cap. XXIX, Migne, P. L. 62, col. 619C: ,quis non
videat quod tempora non fuisseni, nisi creatura fieret quae aliquid aliqua motione
mutaret ?* ’

§ Idem ibidem. col, 619D: ,Cum tempore autem factus est mundus, si in ejus
conditione factus est mutsbilis motus.” )

& Origen: Omil, prim¥ la Genezd, 1. Migne, P, G. 12, col. 147 A: ,Quia tempus
nondum erat antequam esse mundus,” '

T Prosper Aquitanus: Liber sententiarum, CCLXXXI, Migne, P. L. 51, col, 468 B:
wFactae creaturae motibus coeperunt currere tempora. Unde ante creaturam frustra
tempora requiruntur®.
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ceputul lumii, nu era inainte de facerea lumii";'
nu-i ficutid in timp c¢i cu timpul”.?

Teza noastrd se intemeiazd §i pe faptul insugirii cos-.
mosului de creat §i relativ. Lumea fiind creats si relat1va,
e supusi in mod inevitabil condi{iunilor schimbarii si tem-
poralititii.® Ideea aceasta o desvolid si cudetarea patristicd:
»Caci natura timpului care curge dureaza atait cat lumea
aceasta, care-i supusd coruptiunii, Céci in adevdr are afi-
nitate si inrudire cu cele vizibile. Trece impreuni cu cele,
care pier, subsisti impreund cu cele care se nasc"
,,Dealtfel acum timp si schlmbare, si nu eternitate adeva-
ratd, nici nemurire adevarati”; ® la fel invatatul teolog sf. Ioan
Damaschinul, care smtehzeaza gindirea patristici: ,Daca
deci sunt create, sunt numaidecat si schimbitoare; cici al
ciror a fi incepe dela schlmbare. acelea e necesar si fie
supuse schimbirii, fie ci pier, fie c se schimbi dup4 voint3'.®
Inca Plato a sesizat adevirul ci existenta creatd si relativi
se desfasoard in mod necesar in alvia timpului: ,toate lu-
crurile care cand existd, ciand nu existd, sunt in mod ne-
cesar in timp",’ sau Plotin: ,Sfera cereascid ea insisi n'ar
exista, pentrucd ea n'ar putea exista inainte ca timpul si

nlumea’

! Patricius, De tribus habitaculis, cap, V. Migne, P, L. 53, col. BI6A: ,Si
igitur tempus ab initio mundi coepit currere, ante mundum factum non erat.”

t Fugyppius: Thesaurus, cap. XXIX. Migne, P. L. 62, col, 619D ,non est
mundus factus in tempore, sed cum tempore”,

% Silvestru Ep, de Canev: Theologia dogmatici ortodoxd, Trad. de Sllvestru Ep
Husilor. Buc. 1900. vol, IIl. p. 87 sq; Burtmann: Lehrbuch der Dog'n:.\txk_ 8. Au. .
flage, Freiburg 1, Br, 1932, IL B, p. 234; Heidegger: O. c. p. 414

" 4 Vasile c. Mare: Coment. la Isaia, cap, Il. n, 66, Migne, P. G. 30, col, 232C:
JLuvamagtiGetor fap v dagtd tobte wéopy xxl B o0 ypbvou ploig tob
napaiptoviog, Ofxelwg 1ap Exet xal ourysvids tols BAemopévors quvamepydpe-
vog pév toig gdstpopsvols, cuvugpeataievos 88 tols fivopévorc”,

5 Augustin: Confess, lib. XI, cap. VIL, n. 9, Migne, P, L. 32, col. 813: ,Ali-
oquin jam tempus et mutatio, et non vera aelernitas, nec vera immortalitas®.

% Exp. exactd a cred. orl., cartea I, cap. HI. n. 126. Migae, P. G. 94, col. 795 B+

JEL udv olv xuatk, wdviwe xal tpertd' Qv tdo tb slvan drd tpomis Tjplars,

Tabre tf) tpond 5*|:ox.sw=rat wdviws, § pdepbpeva, § xota mpoaipeaty dAles

1eOpeve®, : - o
7 Physica, IV, 12, T'd. Carteron, p. 156.
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fi fost nascut; cici ea este in el si se miscd in el.” ' Chiar
i tdranul nostru sesizeazd faptul ci timpui este 0 expresie
a relativititii si contigentei noastre; iatd ce zice un bun cu-
noscitor al conceptiei sale despre timp: ,Marea trecere
este sentimentul profund al existentei sale. Fie ci vorbeste
despre roadele unui pom, fie ci vorbeste despre tineretea
unei fete, tiaranul intrebuinteazi aceeasi expresie: ,sa
trecut" ; pentru el a trdi in lumea aceasla inseamnd a frdi
in timp; a fi in timp inseamnd a fi trecéfor”.’

Timpul face existenta relativi si creats, concreti; do-
vadd despre aceasta este faptul cd realitatea cosmosului—
existentd in mod ideal in planul lumii, conceput din vesnicie
de Creator —a devenit concreti abia ,la inceput,” adeci
in momentul cind Dumnezeu a creat alvia timpului; deci
timpul nu-i numai formi, ci si conditie a existentei create,
Nu timpul este in realitatea creats, ci aceasta din urma isi
duce existenia in vadul timpului. Foarte nimerit se ex-
primd in aceastd privinid filosoful Heidegger, cand zice:
wTimpul nui prezent nici in ,subiect” nici in ,obiect,”
nici ,,1nlauntru nici ,,dfar”‘ si geste” ,mai de vreme”
decat orice subiectivitate si obiectivitate, pentruci el repre-
zinti conditia posibilitatii insdsi pentry acest ,,mai de vreme."’
Numai relevand concrescenta si legitura intimid si indiso-
lubild dintre timp si existeni{d, se poate spune cd timpul
este prezent in lucruri.

In conceptia scolastica, timpul este —ca si spatiul —un
sistem de relatie notional-abstract cu o bazid obiectivi:
fiinta care dureazd a lucrurilor; durata este —obiectiv—
un mod de a exista. De aceea — conclude cugetarea sco-
lasticda — timpul real nu-i nimic altceva decit tocmai lu-
crurile care dureazi.®

Nu putem impartisi aceastd opinie, Evident, intre lu-
cruri si timp este o stransi si indisolubild legdturd; mai

1 Ennead, IIl, ¢, VI, n, 12 Ed. Bréhier, p. 144.

2 Bernea: Q, ¢ p. 19,

20, ¢ p. 419

1 Brunner A.: Die Grundiragen der Philosophie, Freib, i, Br. (Herder} 1933
p. 150,
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precis: intre succesiunea schimbirilor lucrurilor si timp
este un raport de reciprocitate, adeci ele nu existd firad
timp §i nici timpul fird ele. Cici daci n'ar mai fi supuse
schimbaérilor, lucrurile ar fi imuabile si, deci, eterne, iar
existenta timpului n’ar mai avea in cazul acesta niciun sens.
Insd aceasta nu ne indritueste a identifica timpul cu lucru-
rile sau cu schimbairile, cici timpul este numai vadul in
care dureazi lucrurile si se succed schimbairile lor. E drept
ca timpul curge odati cu schimbirile, dar rdméne mereu
acelasi in ceeace priveste structura sa. Schimbarea si stabi-
litatea -— observa foarte just Schmidt'— sunt particularititi
ale realititilor ce stau in timp si nu apartin structurii
timpului, Concepand timpul prea abstract, scolastica n'a
putut gisi in sinea acestuia baza lui obiectivd; dar —pre-
ocupatd de afirmarea realititii obiective a timpului — a
agezat baza obiectivd a acestuia in cuprinsul lucrurilor
de care timpul este indisolubil legat si prin aceasta a
identificat si confundat timpul cu lucrurile insisi. Este
un punct de vedere gresit. Pentrucid desi legitura dintre
timp §i creaturd (cu manifestirile ei) este asa de tare
$s1 asa de indisolubild inciAt nimic n'o poate sdruncina
fard a ameninta existenfa concretd insigi a creaturii
(afard de cazuri exceptionale de interventie si oranduire
speciald a vointei divine) in actuala staresi ordine a lumii;
desi timpul si creatura n'au existentd si sens decat impre-
und, totusi ele sunt doud realitdfi distincte. Ceva similar
oferi unitalea organici a celor doui elemente constitutive
ale omului: trupul si sufletul; cici desi distrugerea unititii
lor ar insemna ameninfarea existentei omului insusi, totusi
ele sunt si rdmén doud elemente distincte.

Timpul apare trairii si cunocasterii noastre ca formi
a lumii (Weltform), care este relativd, {initi si contingenta.
Cele mai multe rispunsuri care s'au dat la problema
esentei timpului, au aceastd trasdturd comund: prezintd
timpul ca o forma a lumii.? De fapt, timpul este o forma
si conditie inerenta si constitutivd a realititii cosmice. Insu-

20, e opo 223
2 Ct, gi Schmidt: O, c. p, 182,
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sirea de creat si relativ cuprinde in sine, in mod implicit:
si inevitabil, elementul si forma timpului. Séldsuirea in vadul.
timpului e datd odati cu crearea. Pentru o realitate creati,.
ridicarea timpului insemneazi — in actuala oranduire si
structurd a lumii—scoaterea e¢i din existentd. Lipsa de-
duratid si de succesiune e tot una cu lipsa de existenti..
Exceptie fac in aceastd privintd inderii, cari-—desi-s fiinte-
create si ivite in timp-—au fost scoase de sub conditia.
timpului prin vointa Creatorului. De aceea metalizica crestini
invatd ci timpul si trdirea in vadul lui nu-i numai forma.
si conditia inerentd a existentei create, ci si expresia preg-
nanti a relativitit{ii acesteia. Cici o existentd cu acces in.
absolut ar sfirama cadrele timpului si ale spafiului; ea n’ar:
mai apartine acestor categorii, ci ar fi dincolo de ele.

Insusirea timpului de conditie si form# inerenti si con-
stitutivd a existentei create, ne duce la ideea ca timpul
trebue si aibi dimensiuni si proportii cosmice. De aceea
socotim cd cea mai potrivitd si corespunzitoare definitie
ce s'a dat pand acum timpului este urmitoarea:, Timpul’
este mediul cosmic, in care se petrec fenomenele duratei.*’
S'ar putea obiecta de citre cineva, ci timpul nu-i mediu
cosmic, ¢i numai un element constitutiv si integrant al
mediului cosmic; insd —intrucat timpul si spatiul suntele-.
mentele constitutive preponderante ale mediului cosmic — I
se poate spune fiecdruia in parte: mediu cosmic.? Nu pentru
a-i umbri originalitatea si valoarea, nici pentru a diminua me-.
ritul autorului ei, ci numai pentru a consolida aceasti de--
finitie, — observim cd ea isi giseste sprijin chiar in con-
ceptia filosofului celui mai dominant cu inrdurirea sa in
problema timpului: Aristotel. [atd citeva enuntiri aristo.
telice cu privire la natura timpului: ,Dacd sfera totului a
parut unora a fi timpul, aceasta pentruci fotul este in timp
si in sfera totului”;® ,timpul este peste tot si in toate in
mod egal”;* ,si desigur el este simultan acelasi peste

t Dr, Livia Stan: Curs oral de Teologie fundamentald, 1939-1940,
2 Cf. Idem ibidem.

¢ Physica, IV. 10, Ed. Carteron, p. 148.

+ Ibidem.
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tot” ;' ,toate lucrurile.. sunt in mod necesar in timp, cici
-existd un timp mal mare care depiseste existenta lor si
timpul care maisoard substanta lor”;® ,timpul pare a fiin
toate lucrurile, in pamant, in mare, in cer.”® Fird a forta
deloc cursul si sensul cugetdrii marelui filosof, ideea sau
cel putin sugerarea ideii cd timpul este un mediu de di-
mensiuni cosmice, este evidenti. Mai tarziu, Plotin se in-~
treabd: ,De ce timpul este peste tot?";* iar un cugetitor
.crestin observd despre timp: ,In acesta se intind secolele,
sub acesta curg toate cele asezate in lumea aceasta.”®
Insusi intemeietorul scelasticei mirturiseste : ,,unul si acelasi
este timpul tuturor.”® Ca alvie in care se desiisoari feno-
menele duratei si ale succesiunii, timpul se intinde pe mi-
sura realititilor : ,Cici cele care devin, devin cu totul in timp,
si deodati cu extensiunea fieciireia dintre cele care devin
se extinde si intinderea timpului.”’ Insd si mai demn de
subliniat este faptul cid respectiva definitie isi gaseste fun-
dament si confirmare la un reprezentant de eliti al gandirii
.patristice, sf. Vasile cel Mare: ,, Timpul esfe —zice marele
Capadocian — intinderea care se extinde de o polrivd gi-i
insdsi constifufia lumii, ® Daci timpul este insasi intinderea
de o potrivd [uniformi) si constitutivd lumii, atunci n'am
addogat nimic in fond —ci numai o ldmurire si precizare

1 Physica, V. 12, Ed. Carteron, p. 153.

2 Physica, IV, 12. Ed. Carleron, 156.

3 Physica, IV, 13, Ed. Carteron, p. 160,

¢ Enneades, Hl,, cap. VIL, n, 13, Ed, Bréhier, p. 147,

% Honorius Aug.: De imagine mundi, lib, 1L, cap. IIl. Migne, P. L, 172, col
146 D¢ ,Per hoc extenduntur saecula, sub hoc currunt universain hoc mundo posita.”

& Anselmus Cant.: Dialogus de veritate, cap. XIIL Migne, P. L. 158, col. 486C:
wunum et idem sit tempus omninm.”

? Grigorie de Nissa: QOmilia V[ la Fclesiast, Migne, P. G. 44, col, 700 C:
n Lo y&p pvbpeve &v ypivey ylvetwr maviwg, wal Tf TapaTdost dngotou Tdv
fvopévoy wal th Sizotnpa tol ®kpovou guimapetsivetat”,

8 Impotriva lui Eunomiu, cartea I, n, 21, Migne, P. G. 29, col. 5805:
nXpbvog & 20Tt T oupmapewtetyOpavoy i) custdost o0 wéopou SieTrua,
De observat §i faptul ci fHeicienii {in mecanici) definind timpul ca o mérime ma-
tematicd de dimensiuni imense iof. Baur, 0. ¢. p. 133) au intrezdrit oarecum insu-
sirea timpului de a avea dimensiuni cosmice, dar nevizind mai departe de cifrele
Jdor [oricdt ar Ii ele de mari), i-au atribuit nuimai o realitate absiracti.
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— la definifia sf. Vasile, cand spunem ci timpul este mediu
cosmic; cici fiind o intindere constitutivd lumii, timpul
‘cuprinde in sine §i durata si succesiunea, care-s dease-
menea constitutive lumii si organic legate de ea; pe de
alta parte, ceea ce-i constitutiv lumii si se intinde in mod
uniform nu poate fi decat mediu cosmic.

Acceptand si insusindu-ne in esenid definitia respectiva,
credem necesar si potrivit a-i face urmitoarele adausuri
si precizdri: Timpul este mediul cosmic, inerent §i consti-
tutiv existenfei create, in care se desfdsoard fenomenele du-
ratei gi ale succesiunii. Am adiugat ,inerent si constitutiv
existenfei create,” pentru a sublinia indisolubila legitura
dintre timp si realitatea creat#, care-i o trisifuri esentiali
si caracteristicd a timpului si'n consecintd nu poate lipsi
din definifia acestuia, cici o definifie este cu atat mai com-
plectd, cu cit exprimid mai mult_din esenta realititii ce
vrea si determine; iar ,si ale succesiunii,” pentruci nu
numai durata, ci si succesiunea-trecerea constitue o laturd
esentiald a timpului si anume latura lui negativi. Dacid-i
mediu cosmic, inerent si constitutiv lumii, este dela sine
‘nteles ci timpul posedi o realilate obiectivi ca si universul,
ciruia ii serveste de condifie si formid a existentei sale.

Ca si spatiul, categoria timpului desvilue structura spe-
cificd a realititii cosmice, relativi si contingentd., Trecerea
in timp si odati cu timpul (vremelnicia), este expresia
pregnantd a specificului existentei create, instabili §i tre-
citoare. ,Sborul timpului — zice dl Petrovici' —este atat
de galopant, incat existenta pe care o pecetlueste, capidti
o fluiditate, o destrimare, care o indepirteazi de imaginea
unei existenfe consistente, pline si desivarsite.” Scurgerea
neincetatd a clipelor si continua preschimbare a continu-
tului lor este icoana vie a efemeritd{ii si nestatorniciei
realititii cosmice.”

t Ceva despre timp si spativ, p. 229.
A Cf. si Hetm Karl: Glaube und Denken, Philosophische Grundlegung einer
christlichen Lebensanschauung, 4. Aufl, Berlin (Furche Verlag) 1938, p. 195; Hus-

serl: Q. c. p. 94,
4
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Aldturi de timp, si spatiul e cadru 5i formd existen-
fiald a cosmosului; de aceea mintea omului gi-a pus inire-
barea: Care este mai fundamental si care desviluie mai
deplin structura existenfei cosmice, timpul sau spatiul? Fi-
losofia noud raspunde in favoarea timpului, ficand din el
o formé cosmicd mai importantd gi mai adincid decat spa-
tiul.' Fird a diminua valoarea si importanta spatiului ca
mediu cosmic fundamental, observim numai ci in lumina
conceptiei crestine despre lume si viatd, atitudinea mai sus
amintitd este corectd.

Constitutiv si esential realititii create, timpul este in-
viluit in mister ca §i existenta insasi. Natura lui ascunsi si
aproape misterioasi nu ing&due mintii umane si patrunda
pani in adancul fiintei sale. De aceea timpul ne apare ca
avand un caracter paradoxal si antinomic. Antinomiile in-
tervin tocmai acolo, unde cugetarea concepe realitatea in
mod defectuos sau cu mijloace logice insuficiente, precum si
in cazul cédnd s’a conceput ceva ce nu-i conceptibil nici
prin antinomii. Timpul e o realitate care rimane logic ne-
patrunzibili, insd nu-i din punct de vedere logic plind de
contradictii;? cu alte cuvinte, timpul e o realitate supra-
rationald, dar nu antirationali. ,, Timpul—observa cu multi pi-
trundere Berdiaeff-—este o schimbare in doud directii di~
ferite: in directia elevatiunii vietii, si in directia moriii.
In aceastd portiune a sa care se numeste viitor, timpul este
teami si nidejde, neliniste si bucurie, grije si mantuire, E
aici un parodox care nu poate fi inteles decat prin dua-
litatea sa”.® Geniala putere de patrundere a filosotului
rus mai surprinde incd un aspect paradoxal al timpului:
oParadoxul fundamental al timpului e urmaitorul : Destinul
meu se implineste in timp ; descompus in trecut si viitor,
timpul este el insusi realizarea destinului meu, si cu toate
acestea acest frecut si acest viifor, realizatori indispensabili
ai destinului meu, nu existd decidt in interiorul prezen.

tului meu".

1 Petrovici: Ceva despre timp si spatiu, p. 227 sq.
2 Schmidt: Q. c. p. 290 sq. 78
30, ¢ p 135, 10, ¢ p 131
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Determinind natura timpului in termeni antinomici,
spunem: Caracterul §i sensul pozitiv al timpului il constitue
durata, iar aspectul §i direcfia negativd a lui constd in suc-
cesiune, lrecere, vremelnicie §i moarte. Ambele, §i durata i
frecerea-vremelnicia, sunt aspecte fundamentale ale timpului
§i constitue — paradoxal — esenfa timpului. Cici timpul, ca
formd si conditie inerentd si constitutivi a existentei create
si relative, poarti pecetea acesteia: dureazi vremelnic. Ne
dim bine seama c¢i aceasta este numai o determinare re-
lativi a timpului, cici paradoxul nu constitue esenta rea-
litatilor. E insd o determinare reald si necesard, pentrucd
afirmarea exclusivE sau prea accentuatd a caracterului
negativ al timpului duce la relativizarea gravd si necores-
punzitoare a existentei (Heidegger), iar aceeasi gresali cu
privire la caracterul pozitiv al timpului, duce la absoluti-
zarea existentei relative si create in detrimentul ideii corecte
de Dumnezeu (Bergson). {Va urma)

©e



FILOSOFIA RELIGIOASA A LUI
NICOLAE BERDIAEFF

de

Preot Dr. ISIDOR TODORAN
Profesor la Academia #eclogici dir Cluj

1. Omul si ginditorul. Scrieri. Activitatea filosoficd a lui Ni-
colae Berdiaeff nu este incd incheiatd.! Pe lang¥ aceasta, peniru de-
plina ei judecare si peniru agezarea lui Berdiaeff la locul cuvenit in
evolufia cugetdrii filosofice, ne lipseste perspectiva vremii, Totusi pani
acum chiar, ea este destul de lungd, — Berdiaeff publici din 1900 —
pentru a i se putea vedea limpede linia de desfisurare, ca si modul
in care pune §i incearci si rezolve diferite probleme speciale.

Opera lui Berdiaeif este bogatd si complexi si cuprinde sclipiri
de deniu, care, cu toate criticile indrepiitite ce i se pot aduce in
multe puncte, ageazi pe acest ganditor in rAndul celor mai de frunte
filosofi ai timpului nostru. Darul privirii istorice a fenomenelor parti~
culare ¢i al infegrirli lor in marile ansambluri, pe care Berdizeff il
are in largi masurd, marea Iui putere de intuitie, de patrundere,
impresionanta adéncime de judecatd si stransa stipanire a materialului
in discufii polemice, justificd faima de care se bucuri acest riscolifor
ganditor. Aceasla fir# considerare la temeinicia sau netemeinicia po-
zifiel pe care sti. Independenta de spirit si originalitatea cu care tra-
teazi gravele probleme care [riménti omenirea contimporani, cu-
prinsi in ghiarele unei crize suflefesti fird precedent, chipul paradoxal
tmmeori in a pune probleme gl a indica soluiii, precum gi forma cap-
tivantd, seducitoare, in care isi imbraci ideile, fac din Berdizeff un
cugetitor interesant si actual. Marea capacilate de simfire simpateticd
si recunoagterea durerilor gi suferinfelor allora, calititi vizibile la
Berdiaeff, ne desviiluesc un spirit deschis §i infelegitor. Stridania i
neobositd in a trezi si inviora constiinta gi idealul crestin in sufletul
Europei pe prag de imbatranire si, dupi unii, de sleire spirituali,

* Berdiaeff triieste in Frania, refugfat din Rusia, si desvolti o infensi acti-
vitate la revista ,Vocea" si la Academia ortodoxd rusi din Paris, tntemeiati si con-
dusii de el, in colaborare cu alfi refugiali rusi,
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ni-1 infa{iseazd ca pe un luptitor din primele randuri. Necrujarea cu
care denuniid rdul, ori unde l-ar descoperi, chiar in socletatea ale
ciirel idealurl le adoptd integral, ca $i recuncagterea firi ocol a pirtii
de adevdlr si valoare ce s'ar gisi la cei pe care ii combate, il indicd
drept un om de inalts §i rard {inuti morali.

Géandirea lul Berdiaelf se atageaz# foarte strans la traditia istorici
Hlosoficd g1 religioasi a patriei sale, Rusia. De alti parte, ea prezinti
sl o netigiduitd noutate gi o remarcabilsa putere creatoare. Aceste
doui note se intilnesc in intreaga lui operi filosofici.* Berdiaeff este
original, dar riméne totdeauna rus. Cugetarea lui prezintd sinuozi-
tatea, impreciziunea, dramatismul si apocalipticul sufletului rus, cu-
prins de doruri firi de hotlare, insetat de absolut gi dispretuitor de
forme ¢l contururi determinate.

Nu firi a formula gi judec#{i de valoare, Berdiaeff pune in
eviden{i caracteristicile gandirli rusesti in comparatie §i in opozitie
cu filosofia apuseand, desemnénd totodati si drumurinoui pentru cea
dintai; jar cugetarea proprie gi-o indreapti, de cu vreme, pe céi
deosebite decat cele ale filosofiei din Apusul Europed, degl nu ramane
strein fafi de aceasta.

Incdi din primele sale lucrdri, Berdiaeff critici unilateralitatea
idealismului german, cu care totugi se inrudegte. Dupi propria sa mair-
turisire,® din punct de vedere filosofic, Berdiaelf se alituri filosofiel
germane, cu al cirei idealism se aseami#ni in terminologie ¢l in chi-
pul puneril problemelor. Nu se opreste insi la Idealism, ¢i cauti si-I
depigeascd. Rimane alituri de idealism in lupta acestuia in contra
empirismului si materfalismuluf, dar nu uiti si facd distinctie intre
idealismul german si idealismul rusesc. Dup# el, nu conceptul, nu
ideea, este ultima bazi a cunoagterii, ci aceasta este o functie a fiintfei
existenfei). Primatul il are existenfa, nu gandirea. In aceasta constd
depigirea de ordin ontologic a punctului de vedere gnoseologic-su-
biectiv sivarsitd de citre noul idealism rusesc, cum il numeste Ber-
diaeff. In denere, filosofia lui Berdiaeff este greu de caracterizat dupi
categoriile obisnuite. Ea refuzi si se inscrie intr'o anumiti scoals
filosofici. Poate fi tolusi considerati ca o sintezi intre spirilualism

1 Benjamin Unruh, Das Reich Christi und das Reich Cédsars in der WeHan-
schauung Nicolai Berdjajews. — ,Orient und Oeccident”, IIl, 1930, p., 46.

2 Fsprit el Liberté, Essai de philosophie chrétienne, Pans 1933, Prefafa 1la
editia francezi,
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gl realism, dar fari eca prin aceasta si se poatd pretinde c& i s'ar fi
determinat cu exactitate fiinta. Nici chiar indicatiile date de citre
autor nu limuresc pe deplin. In principala sa operd de filosofie
teligioass, Spirit gl Libertate, Berdiaeff se mirturiseste a fi un
oteosof crestin” i partizan al unei gnoze libere.® De altfel, in spiritul
acestul filosof se imbini elemente care apar disparate dupi firea lor:
Dumnezeu si omul, vegnicia §i vremelnicia, imanentul ¢i transcendentul,
speculatia purd si viaja cu toati iriméntarea ei, individul §i socletatea,
ideologia senini s§i suferinta reali a omului.

Mai departe, inir'c serle de scrieri asupra socialismului si co-
munismului i cu o fortdi mereu sporiti, atacd materiallsmul istoric,
pe care il imbrét{isase intr'o epoci a tineretii sale, §i, infa{igand adevi-
rata valoare a principiilor cregtine pentru viaja sociali, se impune
ca un mare sociolog crestin.

Dintre Rugi, Berdiaeff simpatizeazi intr'o misurd pe slavofili —
nu insi fird a le aduce i critice — sl are o admiratie cu totul
particulard faid de Dostolewski, pe care il numegte cel mai mare
metafizician al Rusiei si alituri de care impirtisegte setea ruseasch
de a cunoaste ultimele fundamente ale existentei gi vietii. W. Soloview
de asemenea se bucuri de o inalti pretuire la Berdiaeff. Tot asa cu-
vantul misticilor este des ascultat.

Dintre apuseni, in afari de idealigtii germani, cet carl sunt {i-
nuf in mare clnste la Berdiaeff sunt marii mistici — atat catolici cat
gi protestantl, — cu deosebire J. Boehme, care ii constilue un im-
poriant izvor de inspiratie.

Ca tip de cugetare, dupi cum insusi declars, filosofia lui Ber-
diaeff aparilne tipului filosofiei existentiale {Existenzphilosophie}. Se
deosebegte totusl esential de filosofia lui Heidegger si de a lui Jas-
pers. Dupd Berdiaeff, filosofia nu poate fi decit o flosofie a exis-
tentei umane, existen{d care nu aparfine lumii obiectelor. $1 alci el
este un reprezeniant &l filosoflei rusesti, in care se manifestf o ten~
dint4 bine marcati spre fiinfa concretd, spre existent. Pentru aceasta,
termenul pe care il utilizeazi cu predilectle Berdiaeff este acela de
vieafs, luat din Evanghelie, nu cel de existents, intru c&t urmiregte
in primul rnd constituirea unei filosofli a religlei ¢ nu o teorie a cu-
poagteril ¢l nicl o metafizicy, Vieata nu este luats, la el, in sens bio-
logic, ca la Bergson sau Nietzsche, ci In sens spiritual, filosofia avan-

L Esprif et Liberté, p, 23.
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du-g un izvor si o alimentare religioasd. Problema centrald este pro~
blema religloasi a omului, adici problema antropologlei religioase,
absenti la Heidegger de pilda.

Dups Berdiaeff, gandirea rusé este maf complexd gi mai largs
decat cea din Apus. Categoriile gandirii religioase si filosofice ruse nu
pot fi transpuse fir#i pierdere in limbfle apusene, cu deosebire in
cea francezli, atit de intelectualizati. Problemele insegi se pun diferit.
Diferentele se fac vizibile in terminologie, in i{radifla religionsa, in
gcolile filosofice. ., ... Inceputurile gandirii rusesti trebuesc considerate
ma} inalte ca valoare decat filosofia apuseani din acel timp, care a
devenit superflciali si s’a pulverizat, i in ele chiar {in inceputurile
fllosofiel rusegti} este dati posibilitatea unef creatif independente..
Lipsa ghndirit noastre filosofice-sistematice se explici numai prin H-
nerefea noastri culturald gf prin slaba desvoltare a culturii noastre
intelectuale”. t

Dups Berdlaeff, omul european din veaculal 19-lea nu cunoagte
nelinigtea religloasd, sursi de creafluni mari, ci e stipiinit pind
la anfhilare de pozitivism ¢l naturalism, care au pricinuit in sufletul
lul o inspiimantitoare pustiire. Din acest punct de vedere, cultura
filosofici rusd este mult superioari celel din Europa apuseani — chiar
celei din Germania, cu tot numirul considerabil de tratate de teoria
cunoagterii ale acestela, tratate apirute sub imboldul criticismului
§l care urmiresc mai mult rezolvarea unor probleme speciale si mai
putin vederea de intreg, — cici acesteia il lipseste adancimea gi cu-
rajul de a se aventura in regiunile pline de riscuri ale marilor creatif.
wProblemele Dumnezeu si om ca probleme ontologice au fost uitate.
Totala firdmifare gi desbinare a culturii, a filosofiei, a artei, a luptel
sociale, compartimentarea problemelor filosofice singulare, incapaci-
tatea de a incadra totul inir'o mare problemi despre om si despre
destinul séu, ca ¢ despre raportul siu cu supraumanul, — acestea
sunt trisiturile caracteristice in starea actuali (in 1904) a socletaiii
europene gi a cugetirii ei.”?

Cu toats aceasti judecati aspri asupra Apusului, Berdiaeff nu
idealizeazi simplist filosofia rusi. Nu tot ce-i rusesc este, prin aceasta
numai, bun. Berdiaeff nu se inregimenteazi in rindul admiratorilor

. 1 Berdiaeff, tn ,Sub specie aelernitatis®, 1904, p. 158 {Dupi B. Unruh,
ap. cit). .

: ’, Berdiseff. 1n ,Sub specie cefernitatiz”, 1904, p. 163 (Dupi B. Unrub,
op,. cit,),
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firh rezerve ai specificului rusesc. Prin aceasta cauti si-gi pistreze
neatirnarea spirituala.

In ceeace privegte filosofia crestind in special, Berdiaelf nu vrea
si opuni cregtinismul oriental celui occldental; vrea numal si infiti-
seze caracterele gandirii cregtine ruse. Cici el crede intr’o spiritualitate
crestind unici, dela care asteapti o renastere pe toate tirdmurile viefil.
Ceeace insi ii riméine cu totul strein este elementul rationalist si juridic
al teologiei catolice si al organizatiei bisericii romane, recunoscéand
totugi acestora bogitie $i complexitate, fireste mai mult de ordin
terestra. o

Crestinismul rusesc s'a mentinut totdeauna, cum susiine Berdiaef,
aproape de izvoarele lui primare, asifel ci nu s'a simfit nevoia de
intoarcere la origini, ca in gandirea cregtini din Occident, care intre
timp s'a indepirtat de formele primare. De aceea in gandirea cre-
stind rusi nu existd ,modernism”, ca in Apus. ,Noul” din crestinism
are in Résdrit mai mult un caracter pnevmatic §i mistic, decdt unul
umanist-stiintific sau social,

Dintre scrierile lui Berdiaeff merita si fie amintite: ,Subiectivism
si individualism in filosofia sociala”, ,Problemele idealismului”, ,Noua
congtiin{a religioasd ¢i societatea", ,Spiritul lui Dostoiewschi”, ,Filo-
sofia libertatii®, ,Spirit si Hbertate", ,Sensul actului creator”, ,,Despre
destinul omului®, ,Sensul istoriei”, ,Un nou ev mediun®, ,Problema
comunismului®, ,Marxismul $i religia”, ,Crestinismul ¢i lupta de clasi”,
~Demnitatea crestinismului i nedemmtatea crestinilor”, ,Crestinismul
gi activismul omului”, ,Omul si masing”.

In afari de domeniul filosofiei pure, cele spre care se mdreapta
cu deosebire atentia lui Berdiaeff sunt cel al filosofiel religioase, al
filosoliei istoriei, al filosofiei cuilturii, al filosofiei soclale si sociologiei,
- al eticei si antiropologiei.

In randurile care urmeazi ne marginim la filosoiia religioasi a
lui Berdiaeff. De altfel, la Berdiaeff, aceasta constitue partea centrald
sl cea mai de seami a intregei filosoifi, de unde primesc lumini - si
spre care converg solufiile tuturor celorlalte probleme filosofice. Spe-
culatia filosofica nu trebuie despirtiti, dupi Berdiaeff, de vieata reli-
gloass., Credinta inspird mereu gandirea, care, firi cea dintdi, riti-.
ceste, .
Mersul cugetirii religioase a lui Berdiaeff este ascendent: dela
vieaia i experienfa religioasi spre tealitﬁhle addnci sl mistice pe-
dare le implicd si le reveleaza.
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2. Vieata religioasad. Triirea reali, concreti, a raporfulul cu.
Divinitatea constitue vieata religioasi. Ea nu este stabilire de raport.
in abstract, ci dinamism concret. Vieata in genere si nu mal putin
vieata religioasi este dinamici §i creatoare. Elementul static, strict
conservator si abstract, al vietil religicase a fost prea mult ridicat
pe primul plan, in detrimentul celui dinamic, al concretului viu si
creator. De aici concepiia gresiti a incremenirii unor continuturi de-
vieatd gi a osificirlii unor formule dogmatice care nau mai sufir in-
terpretiri adancitoare.

Vieata ins#, nefindnd prea mult seamid de cel care incearci si-i:
stivileascd elanul, curge inainte, transforméindu-se si imbogitindu-se,.
adancindu-gi albia gi actualizind potentlaliti{i nebinuite poate, Crea-
fiunea omului nu esté definitiv incheiatd; evolufiei lui nu s'a pus
opreliste absoluti, Omul se formeaza si se creeazi mereu prin expe-
rienta vietii ¢i prin lupta spiritului. De aceea Berdiaelf spune <&
omul este numai ,planul lui Dumnezeu”. In aceastd creare neincetats,
nimic din ceeace este triit nu se pierde cu totul, ci continui a exista,.
transfigurat, in etapele ulterivare ale vietii. Incercirile trec, dar ur-
mele lor nu se sterg niciodatd cu desdivargire. Asa se explicd imbogi-
tirea peintrerupti si schimbarea de calitate a confinuturilor spirituale..
De pilda, credin{a de dupi infringerea indoielii nu este identici cu
credin{a anterioari aparitiel indotelii. Lupla a purificat, a indltat, a
intérlt. Credinfa celui care dup# experiente dureroase revine la Hri-
stos nul are aceeagi calitate cu ctredinfa celui care, rimanind fari.
turburiri in figasul credinfel mostenite, n'a simiit acul acelor expe-
riente. Fiul risipitor, reintors si pociit, are alti structuri decat fratele-
siu mai mare,

Istoria crestinismulul are atatia fii risipitori. Dupd peregriniré
chinuitoare prin pustinrile spirituale, multi se reintorc reficuti- la
Dumnezeu. Experienfa lor nu s'a pilerdut, ea i-a ajutat si castige in
vieala lor religioasi o libertate necunoscutd celor care n'au parisit
pacea credinfei pirintesti. Acestia sunt ,suflete fragice”, ,pelerini:ai
spiritului”, suflete noui care poartd pentru totdeauna in fiin{a lor con-
secintele experientei triite. Dintre acestea face parte i Berdiaeff. El
& friit {ragic nelinistea religioasi si a venit la Hristos in pling liber-
tate, invingand, tot in libertate, ispite de tot felul, De aceea ii este
atit de scumpi libertatea, cu tot destinul tragic ce-l poarti in sine..

Libertatea este caracterul dominant al vietfii religioase, al trairii
legiturii fiinjiale dintre om si Dumnezeu. Constringerea, experienta
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-de credinti autoritari, omoari vieata religioasi. Singura cale care
:duce la Hristos este libertatea. Pirksind ,crestinismul-autoritate”, nu
:se poate reveni decit la ,crestinismul-libertate”. De sigur gratia con-
‘duce la credin{a, dar gratla se trélieste in complects liberiate. Liber-
tatea precede si domini actiunea grafiei. Dumnezeu insugi agteapti
dela om punerea in functiune a Hbertéfii si creatia lui Hbera. Liber-
fatea si creafia umani sunt supunere la voinja secretd a lui Dum-
‘nezeu, care nu vrea ca voia si-i fie indeplinitdi pur formal gi din
-exterior, ci din interfor gi in libertate.

In destdigurarea ei, trecind prin experiente care nu se pot gterge,
vieata religioasi se imbogifeste, fird ca aceasta si rezulte dintr'o
-perfecfionare individuali sau dinir'o crestere a sfinjeniel. Cel mai
bogat spiritualiceste nu este eo ipso gi mai sfant. Dar, prin experlent,
sufletul uman insugi devine altul. Nu mai suntem cei dela originea
cregtinfsmului, nici cei din epoca Sfinfilor Piarinii si a sinoadelor
-ecumenice 1 stim departe de religlositatea medievald §i bizantini.
‘S'au schimbat §i conditiile extericare ale viletli si interiorul. Prin
-aciiunea educativi din adinc §i din interior a cregtinismului, adesea
‘in chip invizibil ¢i misterios, sufletul s'a transformat ¢i s'a mlidiat,
insd in acelagi imp a devenit §i mai exigent. Cregtinismul nu mai
este numai religia celor simpli, ci se indreapts firh excludere i spre
spiritele cele mai complexe, preocupate de cele mai mari probleme
ale existenfel. Sunt probleme noui, cirora nu se poate rispunde numat
ci formule vechi. Insegi formulele dogmatice cer o adancire perso-
nald gi un complement creator, prin irdire gl contemplatie, firi ca
dogma s#-gl piardi caracterul absolut. Aceasta nu inseamni nesoco-
tire a traditfe}, cl aprofundare a ei. Este ceeace nu infelege ,spiritul
eclesiastic reacfionar” — care este altceva decit Biserica — atunci
«<fnd se opune gandirii creatoare a filosofiei religioase.

Influintele vietii religioase se resimt, mai mult sau mai putin,
‘in toate sectoarele vietii. In zadar se crede, de ex., in existen{a unei
#ilosofii absolut autonome. Cicl daci se separd de religle, filosofia
devine sclava stiintei. In nici un caz nu se poale ridica deasupra
vieHli. ,Filosofia este funcile a vietil care ia constiin{s de sine” ' i
nafclodats nu se poate desprinde cu totul de ceeace se petrece in
profunzimile vietii, a cirel cea mai adanci ridicind este religioass.
Pozitiv sau negativ, filosofia este religioasd. Filosofia elens, model de

1 Esprit ot Liberté, p. 27.
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Ffilosofie autonomi, este religioasi prin izvoarele gl patosul ei. Idea-
Jfemul german este filosofie protestanti. Rationalismul luminist, pozi-
Hvismul ¢i materfalismul sunt negativ religioase, ciici luptd in contra
credinfef, nu sunt migeiiri filosofice pure gl senine. Ateismul insugl
esle o lupti religioasi. Fllosofia nu se poate concepe independent i
in afard de orice aspiratie spirituali; lar aspirafla spiritualf este mani-
festare de vieatd, religioas# in strifundurile ei.

Vieata religioasi trece, dupd Berdiaeff, prin {rei stadii; 1. sta-
diul obiectiv, popular si colectiv; 2. stadiul subiectiv, individual: 3
stadiul care se ridici deasupra opozifief dintre obfectlv gi subiectiv,
atingand cel mai inalt grad de spiritualitate. In stadiul intai stipineste
elementul obiectiv, exterfor, de constrangere sociali, cu neglijarea
-trairii interioare. Vieata religioasd are aici un caracter maf mult
formal, Ayparitia crestinismului inseamni trecerea dela stadiul obiectiv-
<colectlv la cel subiectiv-individual, in care accentul cade pe triirea
interioari personali. In desvoltarea lui ulterioari, cregtinismul a re-
venit intr'on fel la stadiul anterfor, cristalizindu-se ca religie obiec-
tivi si populari cu forme §i formule fixe. Aceasti formi de cresti-
nlsm trece astizi prin crizi. Dar nu numai stadiul obiectiv, cf si cel
subiectiv trebue depigit printr'o stare mali inalti armonizatoare gt spiri-
tualizats, prin irifrea mistici in Dumnezeu, pe care pujine exemplare
umane o realizeazi.

Aceasti determinare a etapelor viefli religioase aduce iz de
evoluflonism, pe care insi Berdiaeff il respinge, dar care reugeste si
se strecoare pe alocuri in propriu- sistem de gindire. Osebit de aceasta,
schematizarea de acest fel a evolufiel viefli religioase, trideazi con-
structia de cabinel gi mal ales influinfa nem¥rturlsitd a gandirii dia-
lectice hegeliene — cu teza, antfteza si sinteza ef — asupra filosofuluf
nostru gi, astfel, se deschide obfectiilor care ating gindirea dialectica,
din cauza caracterului artiffcial ¢i abstract al acesteia si a indepir-
tirii de realitatea vle, adlci tocmal ceeace Berdiaeff vrea si evite.
Adevirul este ci stadiile viefii religioase, pe care Berdiaeff le ingiri
succesiv pe linia timpuluf, coexists, chiar daci se poate observa —
ceeace este de netigiduit — predominarea unuia sau a altuia dintre
elementele caracteristice Hecirul stadiu. Nu existi vieafs religloasi
de caracter sirict obiectiv, cu excluderea totali a tr&irili subfective,
¢l invers. $i unul gi altul dintre elemente fac parte integranti dim
flinta religiet

Un fenomen care se infdlnegte in desvoltarea viefii in genere ¢l
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in vieaja religioasd in special §i care atrage atentia lui Berdlaeff, avand
importante consecinte, este acela al opozitiel dintre doud stiri de
spirit: 1. colectivul, majoritatea sociali, care predomini din punct de
vedere cantifativ in istorie; 2. individualul spiritual, minoritatea com-
pusi din cei aleyi, care se manifesti mai putin sgomotos. Primul este
tipul ,,democratic”, al doilea tipul ,aristocratic”. Intelegerea dintre
ele este foarte grea. Cu acest prilej, Berdiaetl ristocarni afirmatiunea
socialigtior, anume c# in istorie minoritalea privilegiatd domind ¢i
exploateazi majoritatea deposedati. Dimpotriva, majoritatea cantita-
tivi a oprimat totdeauna minoritatea calitativd, individualititile spiri-
tuale posesoare ale ,Ercsului divin”, Totul in istorle se face pentru
majoritate, pentru omul mijlociu, omul masei, pentru nivelul i inte-
resele fui: Statul, familia, instituflile juridice 9i educative, moravurile,
organizatia extericari a Bisericil, Atdt conservatoril si monarhistii,
cat si revolutionarii si socialigtii sunt de tp democratic, cici cu
totii sunt partizanii autoriti{li omului mijloeiu, pentru care se creeazi
monarhiile gi institutiile, dupi cum tot pentru el se fac si revolutiile.
Omul de masi stdpineste ¢i in nobilime ¢i in burghezie, §i in prole-
tafiat st in térdnime.

Guvernimintele si constitutiunile, ca §i metodele de cunoastere
st creatie, nu s'au stabilit sl elaborat niciodati pentru aristocratia
spirituald. Sfintii, profetii, geniile, creatorii autentici n'au nevoie de
nimic din toate acestea, dar se supun lor in numele fericirii omului mi-
jlociu. Ei poarti pentru altii povara istoriei si trebue s'o poarte,
infru cat aparfin si ei lumil cizute gi trebue si ajule lumif si se ridice.
Orgoliul ci apartin dela naturi unei ordini mai inalle si dispreful
faja de lume le-ar atinge demnitatea, Oricum, aristocratii spiritului
au ,un destin amar g tragic in lume”, cicl nu se pot adapta con-
ventiilor sociale si gandirfi omului mijlociu. De aceea sunt oprimati
§i persecutati.

Tipul democratic, orientat spre organizarea colectivitatii, poate
sd-gi aibd talentele, geniile, eroii si sfin{ii lui, Acestor categorii aparfin
intr'un sens oamenii de actiune, marii oameni de stat ¢f marii revo-
lufionari. In comparatfie cu acestia, aristocratii spiritulut se orienteazi
spre alte lumi si sufir in atingere cu asprimea lumdii.

Aceste consideratii generale au aplicatie in vieaia crestini, Cict
adevirul absolut al revelatiel primeste o coloraturi determinati de
structura si nivelul spiritual al celui care si-l insugeste. Si atunci, o
problemi de cea mal mare importantd se pune: Forma de revelafle
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crestind, destinats omului mijlociu, este absolutid si imuabili?  Omul
spiritual, complex si subtil, partas la o gnozi inaltd, trebue si se
adapteze nivelului masei, scoborandu-gi spiritualitatea, pentru a ri-
mine in comuniune cu toli? Ecumenicitatea este acelagi lucru cu vi-
ziunea colectivi a credinciosilor ?

Chipul chiar al hii Berdiaeff de a pune aceastd problemi indici
raspunsul lui negativ. Problemele constiintei si cunogtintei crestine nu
pot fi rezolvate numai in spirit democratic. Frin aprofundarea gnozei,
este posibila gi tolerabili o solufionare mai deosebits, ,inaccesibils gi
inutila maselor”. §f. Apostol Pavel vorbeste despre grade ale insugirii
adevarului revelat. ,N'am putat si v3 vorbese ca unor oameni duhovni-
cesti ci ca unora trupesti, ca vnor prunci in Hristos. Cu lapte vam
hrdnit, nu cu bucate, cici nu puteatl minca §i incd nici acum nu
puteti, fiindcd suntefi tot trupesti.” (I Cor. 2, 1-2) ,,Laptele” este hrana
cregtinismului democratic. Penlru trebuinfe spirituale mai inalte este
nevoie de alti hrani.

Calitatile si darurile elitelor spirituale se datoresc lui Dumnezeu
si nu lor ingile, de unde urmeazi ci nu se pot mandricu ele. Aceste
daruri nici nu sunt propor{ionale cu perfectiunea si sfinfenia perso-
nald, cum se crede de ciire majoritatea crestinilor., La unii predo-
mind spiritul, la altif sufletul, ceeace nu inseamnd ci cei dintal sunt
jmai perfecti ¢i mai stinfi decit cei din urmi. Cu atit mai pufin sar
ustifica o atitudine orgolioasi a celor spirituali fala de ceilalii cameni.
Darurile cu care sunt inzestrati nu-i fac, apoi, mat fericiti, ci-i incarca
numai cu grele responsabiliti{i ¢i-i expune unor mai mari frimantsri
si desechilibruri interioare.

Berdiaeff accepts, prin urmare, impirfirea gnostici a oamenilor
in pnevmalicl, psihici si ilici, insd f3rd spiriful in care se ficea
aceastd categorisire de citre goosticit vechi si fird concluziile trase
de acegtia. — Mulii dintre gnostici apartineau aristocratiei spirituale,
insi, chiar daci ei ar fi fost in cadrul adevarului, Biserica i-a con-
damnat pe drepi, cici prin reugita lor cregtinismul s'ar fi iransiormat
intr'o sectd aristocratics, fird repercursiuni hotiritoare asupra desti-
fiulul omenirii. Orgoliul lor spiritual nu i-a lisat s§ devini crestini
adeviratl si i-a dus la pielre. Aceasta, chiar dac# se lasi la o parte
fantasticul {ird frau din docirina lor. Dupi ef, mantuirea nu se inde-
plinegte decat pentru pnevmatici; ceilalii rimén pierduti. Hristos insa
a venit ,pentru toti §i pentru tot”, pentru intreg universul. Gnosticii
au fost incapabili si ajungi la ideea transfiguririi inferiorului in
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superior. Ef au riimas striini de misterul dragoste], in care tofi, pe-
orice treaptd s'ar afla, sunt uniti, slujind cauza mantuirii universale..
Sentimentul nefritesc, manifestat de gnostici fati de lume gi {atd de cameni,.
orgoliul lor nem#surat, a fost si el condamnat, cum se cuvenia,

Goosticli n'au inteles nici misterul libertitii sl au declarat maieria.
ca rea, nevizind cd izvorul riulu este in spirit 31 nu in frup, in
materie, :

Insd, atunci céind congtiin{a Bisericii a condamnat gnosticismul,.
a recunoscut intr'un fel agnosticismul. Odatd cu greselile gnosticilor a
fost lovit gi declarat inadmisibil gi ceeace il friménta adanc st
sincer: nizuinfa spiritului spre o cunoagtere aprofundati a misterelor
divine. Gnoza lui Origen a fost pusi aldturi de a lui Valentin, Si-.
stemul de teologie oficiald s'a elaborat dupd misura omului mi-
jlociu, fmpiedecind gnoza superioard prin ,frontlere fortificate”, peste:
care numai marii mistici au reuslt si treacd nesanctionati.

E ugor de vizut ci Berdiaeff exagereazi mult aicd. Cand, de ex.,.
Sfin{li Pirinti au aritat ci cunostin{a noastrd despre Dumnezeu este
mirginitd, imperfects, analogicd ori slmbolici, n'au inteles si pro-
clame un agnosticism. Mal departe, nu gHm si se fi desaprobat na-
zuinta sinceri spre cunoagtere religloasi aprofundati. Tot aga, cre-
stinii n'au asezat si nu aseazi pe Origen pe acelasi plan cu Valentin.
Nici afirmafiunea ci sistemul teologlei oficiale s'ar fi elaborat pentru.
nivelul omului mijlociu, nu-i justi in forma in care se face. Qare sis-
temul lui Atanasie cel Mare sau al lul Grigorie Nisanul, ca gi formulele
dogmatice ale sinoadelor, sunt dupid m#sura omului masei?

Abstractle ficand de acestea, este remarcabili, Ia Berdiaeff,.
puternica aspirafie spre o cunosgtint{i religioasd superioari gl lumi-
nat¥, spre o viafi crestind de un nivel inall, spre o triire personaly
intensi a raporlului cu Dumpezey, friire transfiguratoare de om i
realitate, ca si grifa lui permanenti de a apédra ¢l justifica drepturile
§i misiunea aristocratiel spirlivale fati de ,lumea” opresoare sl cu.
deosebire de a pizi flacira spiritului creator gl a viefil spirituale,
dupd indemnul Scripturfi: ,5i nu stingetf Spiritel” (I Tes. 5, 19)..
Spiritul g1 vieata Iuf libera constitue temeiul demniti{ii omenesti. Fari
el si fard activifatea lui nestanjeniti de agenti exteriori lui, omul
incefeazd de a mai fi ceeace este. Astiel, problema care se pune in.
primul rind este aceea a spiritulul (Va urma)
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- Preot Dr. Liviu Stan, profesor la Academia teologici ,,Andreiani" :
RASA SI RELIGIUNE {,Seria Teologici” nr. 22). Sibin, szograﬂa
Arhidlecezani 1942; p. IV-4152, Pretul Lei 150. —

Personaliti{i culturale de indiscutabil prestigiu si publicajii pe-
ricdice de certi inspiratie crestineasc# $i romémeasci au subliniat,
cu diferite prilejurl, prezenta activi a teologilor sibieni din scoala.
1. P. Si. Mitropolit Nicolae al Ardealului in valtoarea disputelor ideo~
logice cari frimantd spiritul vremii noastre. Elogiile cu cari sunt in-.
tampinate statornic categoricele lor ludrl de pozifie fatd de erorile
veacului, reprezinti tot atatea cistiguri ale infeleptei indrumiri de
care a avut parte Biserica ortodoxi ardeleani in pericada de dupi
riasbolul intregitor de tari. Ele se rdsirang de fiecare dati asupra
Terarhului care a stiut si riméini profesor de Teologie ¢i dupd ce i
s'a ‘imbiat jetul arhieresc pe care a tronat oarecind fiptura de legend’
a lui Saguna.

Siragul marturiilor stirH de veghe perpeini la cdp#taiul proble--
melor vremii, pe care o infretin ca tot atitea sir#ji neinduplecate
teologii sibieni grupatl in jurul I. P, Si. Mitropolit Nicolae, a sporit
in cursul acestui an, priatre alte, cu lucrarea de fafd a Pir. Dr. Livin
Stan, harnic gi talentat profesor al Academiel teologice ,Andreiane”.
Am vizut in ea, din capul loculul, o carte de solutionare metodici,
inteligentd, definitivd, a uneia din cele mai reliefate preocupiri ideo-
logice ale ceasulul de-acum, $i nu mal pufin o carte de curajoasi
atitudine cregting.

In aceeasi delicati chestiune s’a rostit oarecdnd, cu temeinicia,
ganditorului consumat in descifrarea problemelor existenfiale i cu
Hmpezimea clasicd a scriitorului de vocatie, dl. Prof. Nichifor Crainic.
Fati'n fati cu splendidul eseu al directorulul , GAndirii”, care poarti
acelagl titlu, cartea Pir. Prof. Dr. Liviu Stan reprezinti cuvintul ultim,,
amplu si rispicat, pe care Ortodoxla roméaneascd l-a rostit In aceastd
problemi coboriti de imprejurir! in mijlocul strizii,

Inci pe prima pagind a lucriri{ sale, autorul asterne o consta-
tare pe care a putut-o face orl care dintre noi: din motive din
ordin politic, din aversiune fa{i de anumite doctrine statale sau so-
ciale, ori din ignorarti, unul sau altul dintre camenii zilei te someazi
si alegl intre rasd gl religiune, intre rasi si crestinism, ca §i cénd
aceste dou# realitdfi ar fi inconciliablle.

S& He oare aga?
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Cartea de care ne ocupim aici cu plicerea cu care am citit-o,
e de alti pirere. Ea dovedeste ci problema in chestiune este pusi
-de cele mal multe ori gresit, mai ales din pricini ci nu toti cel ce
.0 abordeazi dispun de pregilirea necesard infelegerii ef aprofundate.
Existd de sigur un conilict declarat, serios, intre rasism si religiune
in general, 3i mal cu osebire intre rasism si crestinism, dar nu intre
.rasi si religiune, fie aceasta cea crestind sau alta.

Rasa si religiunea sunt doui elemente coordonate ale existeniel
umane, Indeplinind functiuni esential deosebite in viala omeneascd,
-ele nu se pot clocni ca doud valori opuse si coniradictoril decét in
imaginajia infierbintatd a eternilor rasisti antirasisti cari sunt jidowii
-gi gsabiisgoimii, sau in concepiia ilarianld pe care unele cercuri pa-
pistage, citrinite peste misurd impotriva national-socialismului german,
-gi-au fdcut-o despre rasism.

4 Rasa este o realilate biologici gi spirituald manifests. ,Nici morti
si nu avem nici cea mai mici indoiald asupra superioriti{ii rasei
d noastre” (p. 11 urm.). Ca toate realititile simple si evidente, rasa este
idestul de greu de definit. Cartea in chestiune incearci totusi o de-
),finii;ie a el (vezi p. 34), din care trebuie si refinem ci specificul ra-

nu putem admite ci am H de aceeasi rasi cu Negrii sau cu Chinezii,

sial nu se limiteazi numai la elemente de naturi externd, pur bio-
f logicd (cum ar fi conformatiunea organismului, osatura trupului si
/| a craniului, forma si culoarea pielii, parului, ochilor, etc.), ci implicd
& st funciiuni morale corespunzitoare.

Dispensindu-ne de detaliile privitoare la originea si caracterele
diteritelor rase, despre cari cartea Pir. L. S. olerd date copioase,
:sprijinite pe o informatie bogati, de méina intiia, vom spune, de
acord cu autorul, ¢i rasa nu este si nu poate fi sursa reald a reli-
giunii., ,Rasa sl rasismul sunt fenomene naturale ale viefil omenestl,
pe cind religiunea este un fenomen supranatural, prin care se adaugi
pitteri divine elementelor naturale, penfru a le desivarsi sia le man-
tui. Prin rasi tr#im si ne meni{inem ca neam intre neamuri, prin ea
triim in mediul cosmic natural; prin religie triim 31 ne menfinem ca
fii ai lui Dumnezeu, prin ea friim in mediul divin supranatural” (p.
123). Altfel spus, ,fenomenul religios nu este determinat fiin{ial -de
rasi”. El poate insd ,si influinfeze in mod natural religiositatea si
formele de manifestare ale religiunii. Existential, fenomenul religlos
#1 cel rasial n'au nici o legiturd, pe cand functional, in viata ome-
neascd, ele se gidsesc in foarte varlate raporturi interfluente” (p. 87).
Pentru deplina injelegere a acestui adevir, frebue si se {ini seami
-de indoitul fapt cd rasele nu sunt numai realitdti biologice, ci si spiri-
‘tuale §i ci ele sunt posteriocare ciderii in picat. Ca atare, rasele nu
posedd aptitudini soteriologice. Rasismul care vrea si se substitue
religiunli sau s'o ajusteze dupi bunul siu plac, este condamnat la un
egsec sigur.

Inocent ca preocupare stiinfifici ¢i uneorl salutar ca doctrind
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politici, rasismul devine periculos in clipa in care se constifue in rival
al religiunii revelate, incercand si inlocuiascid dogmele ei cu con-
cepila sa despre lume si viati, cu mitul séngelul, socotit ca prezenfi
-concretd a ki Dumnezeu pe pdmint. '

Firi a fi ,mai aten decat bolsevismul”, cum insinuiazi unii
romano-catolici, rasismul degenerat in concurent al religiei revelate
rimane antireligios §i anticrestin. Criticile carl i s'au adus, neindu-
ritoare dar si loiale, sunt agsa dar la locul lor. Pir. L. S. pune, in
aceasti ordine de idei, urmitoarea intrebare: ,Dacid idealul religios
indogerman aga cum il prezinti rasistii extremisti este atit de putin
religios, atat de discordant in raport cu viata omeneasci rationald
si atat de lipsit de sens etic mai inalt, oare poate el si se impuni
astdzl in formi de religiune a unui popor, inlocuind in viata acelui
popor crestinismul”? Si rispunde: ,numai in cazul cind poporul
respectlv ar putea fi redus la animalitate” (p. 116).

Rasigtii radicali vorbesc cu o predilectie deosebiti despre onosa-
rea omulul. Dar ,cine putea si ridice mai mult onoarea omului, si
prin ce altceva, decat Dumnezeu finsusi, prin intruparea lui in chip
de om” ? (p. 113} '

wScoptl religiunii este méntuirea omului din neputinfa sa, de-
shvargirea lui, Scopul vietii omenegti este triirea pentru méntuire;
nici numai una, nici numai cealaltd, ci amandoud infr'c ingeménare.
Dar ce oferi mitnl rasist viefii omenegtl in locul religiunit? Numai-
conditil penirus vietuire si nici una pentru mantuire, cici scopul siu
e circumseris in imanen{d” (p. 73}

Nof, Roménii, ne-am finut departe de eroarea fundamentald a
rasismului. ,Fird mit rasist of {drd trufie, rasismul romanesc cinstegte
deopotrivd pe om gi pe Dumnezeu, pe {iecare cu ale sale gi dupi
ale sale. Romanul triieste prin rasi divinul, incadrandu-se in ecu-
menicitatea umani a fiflor lvi Dumnezeu. Ecumenicitatea umani gt
ecumenicitatea crestini se intilnesc in el infr'o convietuire difuza,
cristalizati in omenia sufletului siu. Intre cer si'nire pimént, drumul
Iui prin veac e strijuit de Adam si de lisus“ [p. 127

Am previzut ci densa lucrare a Par. Prof. L. S. va avea ecoul
pe care-l meriti prima carte roméneasci de limurire temeinici a
raportului firesc in care se afli rasa §i religinnea. Vremea care s'a
scurs dela aparitia ei, ne-a incredintat ci nu ne-am ingelat. Publicatii
periodice de renume si oameni de culturd dintre cef mai distingi, s’an
aplecat cu inferes si simpatle pe paginile ei ferme.

E o carte a zilei, scrisi in scopul sfarticirii savante a confu-
ziei ce o fac diletantii ¢i antirasistil patimagi infre rasi ¢i rasismaul
anticrestin.

Dr. GRIGORIE T. MARCU
&
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. Facultatea de Teclogie din Bucuresti: ORTODOXIA. Volumut
I Bucuresti 1942, p. 203, Lei 200.

Pe umerfi Patriarhiel Roméne si a Facultitii de . Teologie din
Bucuresti apasi rdspunderi istorice. In varteful lumi de astizi, suat .
chemate si reprezinte misiunea si si facd apologia Ortodoxiei.

Ci acest sim} de riaspundere existd, se constati, intre altele, si
din conferintele care s'au {inut in primivara acestui an, in sala ,,Dalies"”
din Bucurestl, de citre profesoril Facultitii de Teologie, sub inaltul
presidiu al I P. S. S. Patriarhului Nicodim. In prefata acestor con-
ferinte, publicate acum in volum, cetim aceste cuvinte: ', Ortodoxia
roméneascy simte chemarea unei inalte misiuni in Résiritul european.
Facultatea de Teologie ii precizeazd calea®.

Conferintele rostife §i publicate se incadreazid in aceasti mi-
siune. Ele cuprind cite sublecte fot atitea probleme de mare actua-
litate 5i de covirsitoare insemnitate.

Cea dintadi conferinti a fost tinuti de di prof. Nichifor Crainic
despre ,Spiritul ecumenic”, in care dsa pledeazi pentru refacerea
frontului unitdfil spirituale a tuturor popoarelor ortodoxe, 1. prin
reorganizarea interortodoxd a Patriarhatului din Constantinopol, menit
a deveni capitala ortodoxiei ecumenice, 2. prin reorganizarea inter-
ortodoxi a comunititii monahale dela Muntele Athos, menild a de-
veni cetatea contemplatiei orfodoxe, gl 3. prin eliberarea Sfintei Sofii,
wcapodopera geniului bizantin”, pentru a deveni centrul si slava cul-
tului ortodox. Pe calea aceasta se reface spiritul ecumenic, comuni-
tatea de credint, de dragoste 3i de speran{d intre toate neamurile
care apariin Bisericii ortodoxe.

Dl prof. loan Gh. Savin rispunde la intrebarea: ,Ce este Or-
todoxia 7" Limuregie numirea, specificul, esenta gi menirea ortodoxiei.

Psrintele Gala Galaction vorbeste despre ,,Monahismul ortedox”,
despre temeiurile §i rosturile lui, precum g¢i despre solutiile propuse
pentru inviorarea lui: 1. infilnfarea wunul episcopat al cilugirilor,
despre care se va pronunfa Sf. Sinod; 2. organizarea unei ministiri
de model, in care si se primeasci numai c#lugiri eu diplome uni-
versitare si numai dela virsta de 30 ani, ¢i 3. instituirea unei scoli
superioare pentru cilugirii roméni la Muntele Athos.

L P. C. Arhim. Iuliu Scriban face un raport inleresant despre
oMistunea ortodoxd roméneascd peste Nistru",

Dl prof. V. Gh. Ispir denunti pericolul najional gi social pe care
il reprezinti sectele religioase in Stat si arati cii in privinfa aceasta
se impune 0 politicd religioasi energici din partea Statului Roméan®.

DI prof. Lazir Iacob vorbeste despre ,Stat gi Bisericd®, despre
principiile fundamentale gi sistemele istorice si actuale dintre Biserici
st Stat, despre raporturile dintre Biserici si Stat in Roménia, despre
greutitile pe care le intAmpind rezolvarea problemei, despre inegali-
titile care existd intre ortodocsi si catolici gi despre necesitatea sta-
bilirii unui regim al cultelor dupi dreptate gi de citre bErbati com-
peten{i in materie.
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DI prof. Teodor M. Popescu evidenfiazi ,Vitalitatea Bisericif
ortodoxe”. Dsa d% cel mai bun rispuns rechizitorului pe care apu-
senii il fac Ortodoxiei sl cel mai frumos cuvint de méngliere ce se
poate aduce Bisericii oriodoxe.

Dl prof. Serban lonescu relevid ,Aspectul social al Ortodoxis-
mului”, idealurile gl infiptuirile crestine in ogorul vietii sociale.

Mirturisim ci este laudabild din toate punctele de vedere ini-
tiativa de a face cunoscutd Orfodoxia prin conferinfe publice, cat sk
hotirirea de a face din inifiativa aceasta o (radifie care si se com-
tinue in fiecare an. Dar totodati credem ci Ortodoxia nu se poate
cuncaste in toati bogitia, adincimea si splendoarea ei péani cind
profesorii Facultitii de Teologie din Bucuresti nu-¢i vor publica in
intregime cursurile, fiecare dupi specialitatea lul. Exprimim acest
deziderat, care — dupid atatia ani de cand existi profesori si Facul-

o

{ate — se agteaptd si se infiptufascé. .
Preot Dr. ILARION V., FELEA
7

" Prof. Dr. Serban Ionescu, Decanul Faculti{ii de Teologie din
Bucuresti: PERSONALITATEA FILOSOFULUI LEIBNIZ SI OPERA
SA FILOSOFICO-RELIGIOASA. Discurs rostit la 12 Martie 1942.
Cu rispunsul dlui Prof, C. Ridulescu-Motra (Academia de stiinte
morale si politice. Discursuri de receptie). Bucuresti, ,Dacla Traiana"
1942, p. 30.

Ales membru al Academiei de stiinte morale si politice, dl Prof.
Serban Ionescu gi-a inchinat discursul de receptle personalltifii gi
operei filosofico-religicase a mareld ginditor Gottfried Wilhelm
Leibniz,

Trei au fost motivele cari 1-au hotirat pe noul academician si
se opreascd la acest subiect: lipsa unui predecesor, a cirui persona-
litate gi activitate si o elogieze, aseminarea epocei in care a triit
marele filosof cu epoca noastrd si faptul cd la 14 Noemvrie 1941 s’au
tmplinit doud sute cincizeci de ani dela moartea lui Leibniz. Discursul
dlui Prof. S. 1. este deci i un prinos de recunostin{s adus acestul geniu
al stlinfelor pure, al filosofiei, Teologiel s politicei, ca si intemeietorului
atator institutii de culturd (Academii, societiiti stilntlfice, biblioteci, etc.).
DI Prof. S. 1. se ocupd de un singur aspect al conceptiei filosofice
leibniziene, si anume de structura ,Teodiceei” sale, lucrare de sintezi
intre gtilntd ¢ credinti.

Teodiceea leibniziani regiseste in ratiutne §i credinti acelag
principiu ultim: Divinitatea. Ratiunea nu este pofrivnici credintei.
Domeniile lor se pot delimita, dar ele nu se pot contrazice.

Mai am#nuntit se cerceteazd raportul dintre ratiune si credinti
in lucrarea ,Discours de la conformité de la foi avec la raison®. Se
d3 aici aceeasi importanti ambelor valori, care s int in deplini armo-
nie. Ratiunea este legitura cauzald a adevirurilo: eterne, deci religia

se sprijineste pe ea. O contradic M"m e ele nu e cu putin{d, ambele
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fiind daruri ale lui Dumnezen. Lirgind sfera inteligibilului, explici
misteriile ca depasind rafiunea, dar nefiind contrare principiului ra-
tional universal. Acesta se bizue pe o. ,ratiune iluminati®* de harul
divin, care este un triumf al credinfei g¢i dradostei crestine. Asifel
rajiunea devine un element fundamental pentru crestinism, aliturea
de credinti gi — bine’nieles — subordonatd acesteia,

Leibniz pune bazele filosofiei crestine, temi care ridici multe
discutiuni in lumea filosofilor.

Teodiceea cuprinde doui probleme: rafiunea existeniei si struc-
turli universulul. Explicatia este caracteristici omului de stiin{i;
universul se integreazi in ,armonia prestabiliti®, bazali pe ordine
gt regularitate perfecti. Continuitaiea este o insusire a divinititii.
Omul se integreazi in univers, pentru o deplini armonie. Dar per-
fectiunea vegnicd este tulburafti de disonanja raului. Raul insi este
ceva accidental, deci nu poate lulbura realitaiea, principiul in sine
al binelui; el poate miri efectul aimoniei si poate fi invins. Dum-
nezeu a creat lumea cea mai buni si a respectat libertatea omului.

Universul este format din lumea fizici si morali, care se con-
duc dupd legi propril, stipénite fiind de Dumnezeu,

Aga dar armonia universali este opera lui Dumnezeu. Existenta
Lui se poate explica gtiin{ific. Leibniz verifici si corecieazi argu-
meniele despre existenfa Iui Dumnezeu, Pe aceastd armonic se ba-
zeazl legitura dintre suflet si trup, intre cari este un paralelism perfect.
Contra sensualismului englez, Leibniz afirmi un ineism imspirator al
apriorismului kantian, din care deduce argumentele ontologic, moral
si logic-matematic despre existenia lui Dumnezeu. Tot pe el se spri-
jinesc bazele feclogief naturale. Lui Leibniz ii datorim bazele filo-
sofiel cregtine, inliturarea inconstientului din viata sufleteascid. Existd
o stare minimal-congtienti. Sufletul este totdeauna activ.

Referindu-se la personalitalea marelui filosof, conferentiarul aratd
cd el dorea o impicare a romano-catolcismului cu protestantismul,
o aliantd a popoarelor cregtine, care si asigure Crestinismului pre-
dominarea asupra omenirii si o pace durabili.

Nu f-a reugit insi decat si inspire, dela distantsi, timpurile ac-
tuale. In rolul de reformator politic si social, pe care i-a indeplinit pe
langa tarul Petru cel Mare al Rugilor, a infferat sclavia omului, Picat
cd infen{ia sa a rimas striind pan# azi de realitaiea socfald ruseasci,
pentru care era destinati in primul rind. Comunicarea se incheie cu
infatisarea misiunii culturale a marelui filosof, care a dorit gi a
luptat pentru progresul culturii si civilizatiei omenirii.

O personalitate de talia filosofului Leibniz, convinsi ci ,ori cat
de mare ar fi for{a unui popor, ea nu va putea dainui si firi drep-
tatea lui Dumnezeu"” agteapti zilele noastre,

Dl prof. C. Radulescu-Motru, rispunzind discursului de recep-
{ie, accentueazid actualitatea filosofiei Iui Leibniz §i relevid covarsi-
toarea influintd optimisti pe care a exercitat-o ea asupra conferen{i-
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arului, care se stridueste pentru Intelegerea intreolalti a bisericilor
crestine gl pentru infemeierea de ageziminte culturale.

Cat priveste pirerile dsale despre teologii nostri si atitudinea
lor ifaté de problemele vremii, aceasta ar putea forma obiect de dis-
cutii.

Raspunsul sfarseste cu o saluntare afectuoasi adresati noulul
membru al acestel institufli de culturs, care prin specialifatea sa va
intregi activitatea stiintifici a ,Academiei de stiinte morale si politice”,
putindu-se face o mai strénsi legdturd cu problemele bisericli noas-
tre natlonale. Proi. SEPTIMIA P, GHERMAN

i;

v Alja Rachmanova : NIMICIREA FAMILIEI IN STATUL SOVIETIC.
Bucuresti, Editura ,Cartea Roméaneascd” 1942, p. 116. Pretul Lei 80. —

Cititorii trebue si-gi mai aduci aminte cum in timpu! rdsboiului
italo-abisinian, cu care nu aveam nimic comun atunci, mulfi ince-
puserd si invefe si numere in limba abisiniani.

E un aminunt in aparenti fird semns, dar care ilustreazd faptul
ci totdeauna popoarele in stare de r3sbol sunt aduse pe scena preocu-
parilor zilel nu numai ca forfe combative, ci si ca realitiil in sine.

Este normal deci, ca astazi, cand Europa intreagd s'a ridicat
impotriva bolsevismului, Rusia, poporul rus si situatia politicd si so-
cialf pe care uneltitorii dela Moscova o pregiteau Europel §i lumii
Intregi, s fie pe ptimul plan al preocupirilor vremil. De aceea cartea
dnei Alja Rachmanova a apdrut in vitrineie libririilor roménesti nu
ca o lucrare oarecare, c¢i ca o necesitate a momentului istoric,

Abia parcurgind paginile ei ne dim seama cat de indreptititd este
cruciada ostagului romén, care de mai bine de un an de zile i3i varsi
singele pentru salvarea lumii din pripastia soclalda §i morali pe care
bolsevicli o pregitiseri omenirii.

Dupi ce autoarea arati succint starea familiel ruse fnainte de
1917, cénd ea era temeiul de viati al fiecirui cetitean rus si primul
sanctuar crestin in jurul cirula religia pravoslavnici era trifti atét de
intens, trece la uraganul revolufiei, care in desliniuirea lul a ciutat
si nimiceascd tot ce a gisit imaterial, toate bunurile spirituale ale
omului, deci si legitura sfanti a familiei.

Din motive de principiu, familia ¢i bolgevismul nu s’'au putut im-
pica din primele momente.

Dela inceput s'a putut observa lupta aprigid care se deslirfuia
contra cisniciel §1 a vietilt de familie. La unele din congresele comu-
niste, s'a susfinut teza urmaitoare: ,Revolulia este imposibili atéia
timp cit existd familia. Familia este o institufie a burghezimii, inven-
tata de bisericdé. Ea trebue distrusi”. Cunoscutul comunist Sasnow-
ski zicea: ,Trebuie si se priceapi c& lamilia nu poate si riméni
celula crescitoare. Familia nu trebue si se amestece in cresterea tine-
rimi sovietice”.
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La 20 Decemvrie 1917 a fost introdus noul regim al c¥sitoriei.
Cisiitoria a fost considerati ca o simpli formalitate, pe care o fac
tinerii in fata ofiterulul stirii civile prinir'o declaratie. S'a proclamat
egalitatea de drepturi a sofilor gl nu li se mai impunea aproape nici
o indatorire unul fati de altul. Singura obligatie, atiat pentru birbat
cét ¢l pentru femee, era viata pemntru ,colectiv’, Gospodiria casnica
trebuia desfiinfatd, cici ea sustrage femeea dela suprema el indatorire :
aceea de a contribui la reedificarea statului celui nou.

Pentru infiptuirea acestor idel, pentru a convinge burghezimea
ci cel mal mare dugman al nouilor infiptulrl bolsevice este familia
in forma el veche, fara a fost dintrodati inundati de o sumedenie
de oratori, carl patrunseserd pind in cele mal mici or3sele si vorbeaun
despre normele de realizare a raiului bolgevic. Se cerea .eliberarea
femeii de familie si tigae" si ,loc lui Eros cel inaripat, loc amorului
iberi®

In acelas timyp, literatura sovietici incepuse si infecteze si ea
publicul cu scrieri ce prezentau viafa liberi ca cea mai aleasi cale
pentru infipiuirea scopurilor noului stat

Dupi expunerea felulul de propagandid intrebuinfat pentru ni-
micirea familiel, Alja Rachmanova, autoarea lucririi de fati, ne arati
§l rezultatele triste ale acestor procedee. Distrugerea familiei progresa
intr’'adevdr cu pasi uriagl. In urma noului regim al cidsitoriel, aceastd
convietuire onesti intre bdrbat s5i femee a fost aproape desfliniati,
far desfraul se intinsese vertiginos. Cisnicifle duran citeva siptiméni
sau luni, ba unele se desficeau dupi citeva zile. In Decemvrie 1927,
la Moscova s'au inregistrat 48 de ciisitorii cu durata de 1-2 zile. In
asemenea cisnicii este lesne de inteles cd dragostea, acea legdturd
sfinti ce trebue si fie intre ceice se unesc, nu mal exista. Despre
dﬁagoste se vorbea in batjocurd, numind-o .o régifald a viefii bur-
gheze".

In urma desfriului ce se deslintui, numirul femeilor pariasite de
sotil lor crestea zil de zi §i de cele mai multe orl aceste nenorocite
rimase in mizetie gl fird nicl un sprijin, cideau i ele, ajungind pro-
stituate.

Dar dezastrul cel mai inspdiméntitor il ajungea pe copii, alunci
céind instinctul maternititii biruia in aceste biete femef gi nu-gi uci-
deau progeniturile prin avort. Aufoarea citeazi cuvintele unei comu-
niste, ,iovardsa” Passinkova, care inir'oc adunare rostise urmitoarele
pireri: ,Eu cred (i este necesar si se restrangi libertatea raporturilor
intre sexe, Unii biirbafi au avut doudzecl de neveste. Cu una a trait
o sdptimdn¥, cu ilta doud siptiméni; dar cu ffecare a avut cife un
copil. Acestea sunt situaffi de neingiduit. Cum s'ar putea si obligi
pe cel cu pricina si faci fati obligatiilor legale ce decurg din asa
ceva? Ar insemna si-l jupoi si de piele. Rezulti ci acesti copil rimén
{ofi ai nim&nui ¢i sunt ldsa}i in seama strizii”.
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De fapt, situafla era chiar aga. Din cauza negrel mizerii 2 ma-
melor pirdsite cu atiffa copil, acesti nenorociti sat au fost omorati,
sau de cele mai multe ori lisati pe striizi ¢i abandonati complect, de-
venind adevirati ,bezprizornyje”, cum au fost pumit in raiul bolsevic,
<ttvant care nu se gisegte in limba nici unui popor ,inapoiat”, adici
necomunist ¢i care s'ar traduce prin ,fird cimin®; cu alte cuvinte,
copil pirdsit. Azilele si ciminele concepute de ideologia bolgevici
lipseau in cea mal mare parte. Cele cidteva cimine existente nu erau
in stare si adidposteasci nici a mla parte din acegl nenorocifi vaga-
bonzi si numdrul lor mereu crescind, incepuse si impanzeasci ,rainl”
in lung ¢i'n lat, devenind de temut prin jafurile gi omorurile sivarsite
zi de zi. In 1922 se vorbea de 9 milioane de astiel de ,bezprizornyje”.
Statisticile sovietice, care se stie ci au ciutat fotdeauna mai mult si
ascundid decdt si oglindeascid adevirul, au micgorat an de an nu-
mirul lot, aga incdt in 1928 se scria cd ar fi fost numal 25.000 de
<copii piridsifi. Fapt este insi cd acestia s'au inmullit mereu, in loc
s3 scadi. Numiérul lor este neinchipuit de mare §i astizi.

Autoarea acestei lucriri descrie atit de impresionant infifisarea
acestor nenorocifi, incidt nu putem si nu citim cateva fraze din lu-
crare, Jati ce spune la p. 63: ,Cine n'a vizut nici odati astiel de
copii fird addpost, nu-gi poate inchipui ce sunt. Pentru oricine pentru
care oricum omul inseamné ceva mai mult decét obiectul unei ideologii,
impresiunea ce 0 simte la vederea acestor nenorocifl este cutremuri-
toare

Eu am vizut sute si mii de copii de acestia si nu-i voin mal
uita niciodati, caci un astfel de copil oropsit este Hiinta cea mai ne-
norociti de sub soarele lui Dumnezen. In fiinfele acelea, infigurate
in cele maf respingiicare zdrenie, aproape ci nu mai afli nimic ome-
nesc. In ochii lor se vede o privire par'ci incremeniti de spaima si
infrigurati de o licomie de nepotolit. Ochii unui astfel de copil —
in «cari mocnegte o urd indbugiti si fird margini impotriva lumii, ca
aceea a unul lup incoltit 31 o dezolare firi nidejde — ochil acela
nu se pot uital La vederea lor, inima Y se siringe dureros si te
gandesti cd Hecare din aceste ingrijoritoare fiinfe a avuf 0 mama care
ar fi ingrijit-o, ar fi crescut-o gi ar fi ficut din ea un copil cuminte,
daci...,dal daci ... bolgevismul nu ar fi existat.”

Iati cum s'a pribugit ciminul crestin din Rusia de altd dati.
Iatd ce ,rai” pregitea nonl stat bolgevic lumii intregi. $i totugi, chiar
i in acest infern de desagregare morali s'a observat ci dragostea
intre sofi si copli si derinta unui cimin linistit subsistau inc# ascunse
in multe suflete cari nu s'au putut clinti din convingerile inrddicinate
de traditle asupra rostului cisitoriel pe care-l apucaseri din bitrani
4 anchetd ficuti in privinfa aceasta la Universitatea din Moscova,
& dat rezullate surpinzitoare pentru conduciiforit bolsevici. La in-
trebarea pusi: ,,Cum privesc studentele raporturile dintre birbail si
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femel? , 62, 3%, au declarat c# forma cea mai de dorit pentru inca-
drarea acestor raporturi este cisitoria in vechea sa forma,

Astfel situatia din ratul bolgevic deveni din ce in ce mai ingri-
jordtoare yi pentru Stalin, care incepind si joace rolul ,tatilui T#rii",
incearcd in ultima clipd o reabilitare a familiei, nu din considerente
morale, ci de teama destrimirii totale a spiritualitdtii comuniste.

Dar dupd ce in mal bine de doudizeci de ani de teroare
cumpliti bolgevismul a ripit cisitoriei legale bazele ei ideologice,
far vietii de familie toate conditiile de trai, incercarea iui Stalin, in
loc de a intéri prestigiul comunismului, a dat semnalul desagregirii lui.

Alei se opreste lucrarea Aljei Rachmanova. Istoria zilelor noastre
continui frul rindurilor oarecum intrerupte de autoarea rusi.

Stalin nu a reugit sl nu putea reusisi realizeze viata familiari,
cici familia, care este o institutle de ordin divin, intemeiati de Dum-
nezeu la crearea lumii gi fortificati prin harul Mantuitorului nostru
lisus Hristos, nu se poate mentine ca atare decédt prin religia luf Hri-
sios. ,Se cade ca famillile noastre si fie mici bisericufe, unde si se
slujeaseii lul Dumnezeu cu ingrijire”, spune jurisconsultu! francez Du-
moulin. Cind incepi insi lupta tocmal fmpotriva lui Dumnezeu, a
intemeietorului ¢l stdpanului familiei, ciutdnd si-L scofi cu totul din
viaia camenilor, asa cum a ficut bolsevismul, atunci in mod fatal
lupti confra familiel si pribusgirea este inevitabild, Odati cu nimicirea
familiel, se nimicegte si neamul, clci soaria unui popor atirni in
cea mal mare parte de sinifatea viefii familiare.

Acest lucru nu l'au putuf intelege cei dela Moscova. Incercarea
de a clidl o familie fird Dumnezeu a fost si mai absurdi decét aceea
de a o nimicl complect.

Aceastd incercare a marcat inceputul cideril bolsevismului, pe
care actul de dreptate mondiald din 22 Iunie 1941 a consfiniit-o
definitiv.

Ca Rusia nu s'a pribusit din prima clipi, devenind pradi unut
risboi civil, aceasia se datoregte tocmai faptului cd au fost aruncati in
prima linie nenorocitii .bezprizornyje“, cari, desigur, dupi imensa
wizerie in care au triit, sunt gata si lupte cu disperare atunci cind
i se di o hainid si o bucitici de péine.

Acesti mongstri cu chip de om, a ci#ror imaginatie bolnavi a
fost indopati cu povesti fantastice asupra celor ce vin si elibereze po-
porul rus de sclavia rosie, constitue trupele de elitd gi de sacrificiu
ale regimului bolsevic.

Recomandand cilduros cartea dnei Alja Rachmanova, care trateazi
aceastd problemid actuali cu pretioase aminunte si preciziuni, rugim
Cerul ca jertfa pentru Cruce a ostagului roméan si aduci lumina fa-
miliei sfinte, intemeiatd pe principiile Mantuitorului, i in haosul imoral
dela Rasirit,

MINODORA BELEA.

s
[
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. Th., E. Melnicov: DE UNDE A PROVENIT CREDINTA IN
DUMNEZEU Disputd publici in Rusia Sovietic. Trad. de Pr. Gh..
Armasu. Barlad 1942, p, 61, Let 40,

Theodor Melnicov a fost profesor de Teologie la Moscova, de
unde, prigonit pentru convingerile crestine si atitudinea lui ortodoxi,.
s'a refugiat la nof in fari in 1931. Este autor a unor numircase i
insemnate lucrdri apologetice.

Lucrarea de fafi este o disputi publici intre un agitator bol--
sevic antireligios, Matiunin, si intre un {iran cuminte si umblat prin.
lume, Damian Lochici Chiglai din Pocrovsca, pe tema existentel lui
Dumnezeu si a altor probleme in stransi legiturd cu ea. Disputa e
vie, actuald 5i exirem . de interesanti. Matiunin se intemeiazi pe ar-
gumentele feoriilor mecaniciste gi darwiniste despre lume si viafa;
Damian, pe argumentele rationale pentru dovedirea existentei lui Dum-
nezell, pe care Je intrebuinteazi cu o usurinti $l cu o istetime care-
cucereste si convinge. Dialectica lui simpld gi exemplificirile lui
practice desarmeazd pe adversar si edificd pe ascultitori.

Agitalorii antireligiogi susfin ci religia este o superstifie, o nis-
cocire a primitivilor dupi unif, a preotilor g¢i birbatilor de stat, din.
interes ¢i din alte socoteli egoiste, dupd al{li. Dumnezeu nu exist¥;
existd natura care creazd totul; existi instincte, luptd pentru exis-
ten{d, actiuni chimice si mecanice, forte oarbe care lucreazi in uni-
vers 5i explicid totul. :

Pirerile acestea sunt grozav de subiective gi de superﬁc:ale,
Numai putin atent, omul poate descoperi infelepciunea divind gi le--
gile rafionale care conduc limea. latdi de pildi albinele: fard si in--
vele geomefrie, stiu si formeze celule perfect simetrice ; fird si in~
vefe economia politic sau diviziunea muncli gi f8rd s invefe chimia,
stiu sd facd ceari g¢i miere care trebue si confind, ca si nu se strice,
exact 25/, api. Instinctul nu poate si le invete astiel de lucriri,.
care evidentiazd existen{a unei ratiuni constiente si universale, ciici
el e orb.

Darwinismul, cu teoria selectiunii ¢ cu lupta pentru existenii-
nu explicd varietatea lucrurilor gi armonia lumii, cici evolufia nu
crefazd nimic nou, ol numai perfectioneazi. Din wurzici tot urzica
jese, din trandafir tot trandafir, din albini tot albini si din animaj
tot animal. Natura nu crefazi nici scopuri, nici legi, nici planuri..
Toate acestea sunt privilegiul unei fiinle spirituale, congtiente si ra--
tionale. Natura presupune ceva creat. In toate componentele ei, cicl
e divizibili la infinit (soare, luni, pimant, pomi, ghetari, flori, mo-
lecule, atomi), nu elaboreazi legi, nici scopuri, nici planuri, ¢t se su-
pune lor. Ea este plini de taine gi de minuni, cum suni alcituirea gi
funciiunea corpurilor organice, instinctele paserilor, albinelor gi ani-
malelor, magnetismul, electricitatea, formarea celulelor +ii, etc. Na--
tura e materie, conglomerat de elemente si forle mecanice, fizice si.
chimice ; e oarbd §i inconstientd si totusi in atitea din lucririle sk
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aspectele el se descopere si evidentiazi forfe constiente, rationale,
gpirituale. Unde este for{d congtienti gi rationali, cind analizim ele-
mentele materiei? Dar cine poate si o tigidulasci atuncl cind vorbim
de viata din embrion, de constructia ochilor, de formarea celulelor
vi, etc.? In zimislirea si desvoltarea umnei Hinf{e inainte de nagtere,
‘in puiul din ou de exemplu, existd un plan, un scop rational, dar nu
-.exicsitﬁ nicderi lupta pentru existen{i, obisnuinf{i sau adaptare la
mediu.

In celulz embrionard, infinit de micd, dar compusi din cea 70
milioane de molecule, se cuprinde omul intreg. De unde planul, de
aunde forta de viath si desvoliare, cénd analizals deaproape ea nu
ne vorbegte decit de elemente anorganice: fier, fosfor, etc.? Cine a
-pus in migcare ceie 70 milicane de molecule din care se compune,
cine i-a dat imboldul spre creafie, cand pentru celule ai nevoe de
amolecule, atomi, electroni, etc.?

Asa dupd cum o carte vorbeste despre intelepciunea unuf autor,
‘un palat despre ingeniositatea unui arhitect st 0 magind despre pri-
ceperea unui mecanic, tot aga si lumea cu planurile, legile, lucririle
¢i scopurile ei ne desvilue existen{a unei Puteri care este constients,
rationald si atotstiutoare. Dacd in lume nu ar exista legl eterne, pla-
nuri perfecte gi scopuri precise, toate rationale, stipanul lumii ar i
haosul. Dar intru cat toate existi in ordine ¢i armonie, existi un
Dumnezeu, principlul vietil si al ratiunii congtiente.

Prin urmare, credinta in Dumnezeu nu a fost inventati de sil-
batici, nici de preoti — carl sl el trebuiau inventati de cineva — nicl
.de barbatii de stat, ci a fost séditd in sufletul omului dela inceput
.de Dumnezeu Facitorul, ca si planta in siméants, §i esle proprie au
.numaj primitivilor, ci gi figurilor celor mai alese ale omenirii. Crea-
turile vorbesc despre Creator. Ateii, negindu-L, sunt ignoranti gi ,.de-
gerf din fire", ciici pornind dela frumusetea naturif si dela . bunits.
Afle vizute, nu vdd pe Cel ce le-a ficut ,toate intru intelepciune”.

Acesta e subiectul disputei

Cum ideile lui Matiunin au strdbitut ¢i in lumea oragelor noa-
.stre, rdspindirea lucrdirii lui Melnicov ar trebui ficutd pretutindeni.
Cérturarii cel mai prefentiosi, elevii cei mai sirguinciosi, muncitorii
-cei mai résvrititi, afli in ea nu numai o lecturd care infereseaza
.91 captiveazi pidnd la capiit, dar si o cale de intoarcere la Dum-
nezeu, cale rationald, cale sigur, cale care mulfumeste pe oricine
.cauti un rispuns corect la intrebarea: De unde provine credinta in
Dumnezeu, viata si legile care guverneazi lumea ?

Preot Dr. ILARION V. FELEA



CRONICA

" f EPISCOPUL GHENADIE NICULESCU al Buziului a adormit
4ntru Domnul la 29 August a. c., in al 68-lea an al viefii

Defunctul lerarh s'a niscut in 1874, la Paulesti (jud. Prakova).
Studiile secundare si le-a ficut la Seminarul teologic ,Veniamin Cos-
tachi din lagi, far licenta in Teologie gi-a luat-o la Facultatea teo-
logici din Bucurestl.

A functionat ca diacon la mén#stirea Nimiesti (jud. Muscel),
protoiereu de Tulcea, Constanta ¢i Vilcea §i apoi ca director al Se-
minarului teologic din Ramnieul Vilcii. In 1923 a fost ales Episcop
.al Eparhiei Buziuluf, pe care a pistorit-o cu ravnid si intelepciune
pand la sfargitul vielil. Din initiativa sl cu purtarea Sa de grije, a
apirut revista bisericeascd buzoianid ,Ingerul®.

Rimsgitele pimdéntesti ale réposatului lerarh au fost inhumate
la episcopia Buziului. .

Dumnezeu si-l1 odihneasci in curtile Salel

g Dz, GRIGORIE T. MARCU

" ¥ PROFESORUL HANS LIETZMANN, S'a stins in Locarno
{Elvetia), la 25 lunie 1942, in virsid de 67 de ani, dupi o grea su-
ferin{i i mal mulie operafli de cancer. Cu el a disparut cel mai
mare istoric bisericesc gi cel mai universal teolog pe care l-a avut
Biserica evanghelici dela Adolf Harnack (f 1928) incoace.

Niscut in Diisseldorf in 1875, H. Lietzmann a rimas dela 19
-ani orfan de ambil pirinti. De atunci a invitat el si cunoasci greu-
titile si asprimile traiului, far viala sa intreagi, cu atita injelegere
gt dragoste pentru cele mai de jos categorii de muncitori, este o
stridanie neintrerupti. Cum insus ne povestegte in vol. II din pu-
blicatia ,Religionswissenschaft der Gegenwart in Selbstdarstellungen”
{Berlin, 1926 p. 25), si-a incepui dragostea de teologia istorici in
preajma dasciluluj siu din Bonn, H. Usener, cel dintdi cercetitor
serios al vietilor de sfinti, mucenici g1 al vietii liturgice. De aici a
prins el gdustul de a scrie cét se poate de viu si intuiliv, toatd ar-
matura stlinfifici respectivd rdménénd parcd un lucru necbservat,
Tot ce-a scris poarti aceasti pecete a povesfilorwlyi talentaf, a is-
toricului care a inghitit datele seci si a retinut doar fluidul viu, con-
cret al faptelor pe care le descrie.

In 1900 ajunge docent in Bonn, in 1902 profesor exiraordinar,
{ar in 1908 profesor ordinar in Jena. Cand in 1924 Adolf Harnack
gi-a luat rdmas bun dela catedrsi, toati lumea gtia ci Lietzmann i
va urma si la facultate §i in comisia de editare a Sfintilor Parinti
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de pe langi Academia de gHinte din Berlin. Spre deosebire de is-
toricismul dogmatic al lui Ad. Harnack i de dogmatismul savant al
lui K. Holl, Lietzmann aduce cu el in primul rind o metodd filolo-
gici. Tise pirea, cAnd inferpreta isvoarele, ci face mai curind filo~
logie decét teclogie istorici, zicea unul din elevii sii, prof. D. Born-
kam (Leipzig), in discursul rostit cu ocazia sirbitoririi disparutului,
in aula Universititit din Berlin, la 15 Iulie 1942, Cu toate acestea
el a format din numerosii s&i ucenici in primul rand teologi ¢i in al
doilea rand istorici. Dragostea lui fati de trecutul cregtinismului l-a
purtat o buni parte din viati prin locurile cregtinismului primar:
Palestina, Siria, Asia Micd, Constantinopol, Roma si Paris, pe unde
a sivarsit nu numai sipaturi —ca la Roma, atunci cind a scris ves-
tita lucrare Petrus und Paulus in Rom (Berlin 1915, 1927 3) — ci si
publicatii in comun cu savantif {irilor respective. Institutul arheologic
din Berlin a avut in el pe unul din cei mai asidui membrl.

Lucririle sale, spune colegul siu Em, Hirsch, intrec pe ale oriciarui
contimporan. Pomenim pe cele mai importante: Der Menschensohn
{1896); der Weltheiland (1908).

Cathenen 1897, 1902. Apolinarius von Laodikeia {2 vol) 1904-5.
Byzantinische Legenden 1911. Pefrus und Paulus in Rom 1915, 1927.°2
Das Sakrammentarium Gregorlanum, 1921, Messe und Herrenmahl,
1926. Geschichfe der alten Kirche (3 vol.) 1932 (1937 ?}-1938.

Ca minunat organizator, a editat cunoscutele serii: ,Kleine
Texte fiir Vorlesungen und Ubungen” (ajunsid azi la 180 numere).
wHandbuch zum Neuen Testament” cu minunatele lui comentarii la
Romani, I-II Corinteni, Galateni, in cate 2-3 editii, socotite de Em.
Hirsch ca cele mai bune din ultima generatie (,Kirchl. Blitter” Sibiu,
1 Sept. 1942 p. 421). ,Arbeiten zur Kirchengeschichte® (din 1925) in-
ceputa cu K. Holl, e conlinuati cu Em. Hirsch.

«Zeitschrift fiir neutestam. Wissenschaft® (din 1920), etc.

Intre muliii sii ucenici se numira in deosebi urmasul siu in
specialitate H. G. Opitz, una din marile nadejdi ale teologiei istorice
evanghelice. Aceasta a murit insj, ca i unicul fiu al lui H. Lietzmann —
a mai lisat §i 2 fete — pe frontul rusesc. Supravietuind acestor douid
mari duteri si celor citeva operafli, H. L. vola si se refaci spre a
reincepe munca, pentruca micar vol. IV si V — rimase ?/; in ma-
nuscris — din atit de frumos si curgitor scrisa ,Geschichte der alten
Kirche” si se poatd termina. Nu i-a reugit.

Om de bunitate rari, savant nepdtimag, iubitor de tot ce-i
frumos — céat a plins el odati la Simfonia IX! — teolog care pre-
dica regulat in Berlin, iati ce a plerdat ireparabil teclogia evan-
ghelicd de azi.

Dumnezeu si-l odihneascs |
Dr. _TEODOR BOD(GAE



NOTE S| INFORMATII

PREA Sfinfia Sa D. D.
Nicolae Colan, Episcopul Va-
dului, Feleacului §i Clujului, a
intrat in fard, prin punctul de
frontierd dela Feleac, Marti 15
Septemvrie a. ¢ Dupd un scurt
popas la Oficiul protopopese ort.
rom. din Turda, Prea Sfintia Sa
s'a indreptat spre Alba-Iulia,
unde a fdcuf o vizifafie canonied
Vicariatului ortodox romdn de
acolo, care se afld sub juris-
dictia Prea Sfintiei Sale.

Miercuri 16 Septemvrie a.
¢., dupd amiazi, Prea Sfintia Sa
si-a continuat cdldforia spre ce-
tatea de scaun a Mitropoliei Ar-
dealului. Incunogstiinfal din vreme
despre sosirea distinsului oaspe,
Inalt Prea Sfinfitul nostru Mitro-
polit Nicolae — insofit de diaconii
Alexandru Popa gi Dr. Grigorie
T. Marcu—i-a iegit infru intdm-
pinare pe drumul Sdlistii, Intal-
nirea dintre Inaifii Ierarhi a fos
impresionanitd.

La regedinta mitropolifand,
Prea Sfinfia Sa a fost asteptat
de Consilierii mifropolitani si ar-
hiepiscopesti in frunte cu I, P.
C. Arhim. Vicar Teodor Sco-
robef, de profesorii Academiei
teologice ,Andreiane” in frunte
cu Pdr, Rector Dr. Dumitru Std-
niloge §i de alfi clerici dela
cenfru, cari aflind imbucurd-
toarea veste au zorit sd-i pre-
zinte Inaltului lerarh omagiile lor.

Dupd ce a participat la o
sedintd a Academiei Romdne, al
cdrei membru activ este, Prea
Sfinfia Sa si-a pelrecut conce-

diul de odihnd ca oaspe al Inalt
Prea Sfinfitului nostru Mitropolit
Nicolae.

Prea Sfinfia Sa a rdmas
in fard pand la 10 Octomurie
a. ¢, cdnd s'a inapoiat la rege-
dinfa Sa dela Cluj.

NEINTRECUTA revista Gdn-
direa (or. 7 a. c.]) publici sub
semnatura ilustrului ei director,
dl Prof. Nichifor Crainic, 0 cro-
nicd intitulata ,Nicolae Colan
academician™, din care repro-
ducem firi nici un comentar
fragmentele ce urmeazi:

.Cand, in Maiu trecut, profe-
sorul Silviu Dragomir, el insusi
ardelean, a propus plenului aca-
demic alegerea episcopului Ni-
colae Colan ea membru activ la
sectia istoricd, s'a intdmplat un
wera cu totul rar in supremui
nostru for cultural: alegerea s'a
ficut cu unanimifatea sponfani
a voturilor. Academia Romani
inca dela alcétuirea ei s'a inte-
metat pe principiul ci trebue sd
fie, in domeniul spirifului, sin-
teza reprezentativi a intregului
neam roméanesc. Basarabenii, ma-
cedonenil, dar mai cu seami ar-
delenii au jucat in viata ei un
rol adesea hotiritor. Cultul stiin-
fific al roménismului de iot-
deauna si de pretutindeni e doar
felul cel mai inalt in care se con-
centreazd cercetirile ei.

Pentru spirit nu existd granitl
arbitrare. Astfel, nimic mal firesc
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decat alegerea lui Nicolae Colan,
episcopul ortedox al Clujului,
personalitaiea cea mai semnifi-
cativi azi a Roménilor din Nordul
Ardealului,

Sunt numai patru birbati, cari
se stridulesc dincolo, la condu-
cerea stufieteascd a celor un mi-
lion ¢i jumitate de frati, rimasi
la vetrele lor de doui ori mi-
lepare: episcopii greco-catolici
Tuiin Hossu ¢i Alexandru Rusu,
profesorul Emil Hatiegan, direc-
torul Tribunei Ardealului, sin-
gurul cotidian romanesc din
aceastd parte de tara i epis-
copul Nicolae Colan. Noul aca-
demician are, dintre tofi, pro-
filul cultural cel mai reliefat.

Manuind un stil direct, limpede
¢t agreabil, seriitorul s’a dedicat
o vreme siudiilor de inierpre-~
tare a Noului Testament, la care
il obliga ¢l situatia sa de dascil
de Teologie la Sibiu, unde a re-
dactat ani in sir una dintre cele
mai bune publicatii de specia-
litate, Repista Teologicd, si unde
il continui azi vrednicul siu
urmas Grigorie T. Marcu, A i-
parit in acelas timp numiroase
articole culturale, care vaddesc
un indrumiior egal de familia-
rizat in problemele literare si
spirituale. Exdsti in Ardeal o
anumiti linie saguniand a scri-
sulti, pe care Nicolae Colan a
respectat-o in publicistica sa, cu
adausul, nou in tradifia arde-
feanid, al une{ sprinteneli si ar-
monii regitene, ca unul care a
studiat la Universitatea din Bu-
curesti.

De ani de zile redacteazi ele-
ganta revisti de familie Viafa
Jlustratd, la fel cu care noi nu
avem una $i pe care acum o
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scoate la Cluj in aceeasi tfinuts.
tehnics, cu toate asprele greutiiti.
pe care le impune starea de
rizboiu.

In anul fatal 1940, Nicolae.
Colan putea si vinid dincoace si
totugi a rimas aliturl de po-
porul pistorit de dansul, si-i fie-
mai departe ocrotitor neocrotit
in bitaja vanturilor din stepele
panonice. A fost in Romainia
Mare ministru al Instructiuni si
al Cultelor, dar in ceasul hota-
ritor n'a uitat ci e inainte de
toate ministru al lui lisus Hristos,.
adici slugi umilits a celor orop~-
siti, pe cari Fiul lui Dumnezeun
ii numeste fraiif sdi mai mici.....

In Clujul reculegerii, episcopul.
academician gi-a reluat wvechea.
indeletnicire teologicd, a tradus.
si a tiparit pentru nevoile reli-
gioase ale poporului siu Noul
Testament, iar acum pregiteste,.
dupi cat ajunge pani la noi, in-
treaga Biblie. Sirbitoarea isk
aduni {furma duhovniceascd in.
acel staul sveit, de piatrd gi de.
bronz, care ¢ catedrala ortodoxi.
ce-si ridicd sus de fot, deasupra
oragului, cea mai frumoasi cu-
pold de altar risdritean. Inchid
ochii ¢i vAd cu gindui aceasti.
obste de credinciosi, care poate-
nu se mal simle mangiiatd decat
acolo, sub bollile candide, pic--
fate cu ani in urmié de Atanasie-
Demian, — sub mantia bunulu}
gi blandului arhiereu, care stie
sii indure ¢i si nidijduiascd in-
Dumnezeu! milostivirilor, cu su-
rasul amar pe buze., In sbu-
ciumata noastri istorie, ierarhii.
nu odati au stiut si {ind cu
demnitate locul Domnului. Andrei-
Saguna n’a fost numai arhipis-
torul ce-si arunca uriasa umbr¥.
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ocrotitoare peste norod, dar si
un adevirat print al Ardealului
roméinesc.

Am citit de curand o emoti-
onanti dare de seami a vizi-
telor canonice, pe care episcopul
clujan le-a fiacut prin satele ris-
letite ale credinciogilor sii. Apa-
ritia lui printre firani e un mare
eveniment duhovnicesc. Ceea ce
ne umple inima de bucurie e ca
in intAmpinare n’au iepit numai
ortodocsii, dar si unitii, in frunte
cu protopopii lor..."

&

IN lunile de wara, ,Tele-
graiul Roman" a adus cuvantul
de dreaptijudecati pe care emi-
mentul siu redactor Pir. Reclor
Dr. D. Staniloae l-a rostit, intr'o
serie de articole dense, despre
pozitia adoptaii de dl Lucian
Blaga fa{i de Crestinism si Orto-
doxie in cartea ,Religie si Spirit"
si intr'un interview acordat de
dsa ziarului ,Viata" (Bucuresti)
din 26 Maiu a. ¢.

Am urmirit cu sporiti sa-
tisfactie judiciioasele observatii
notate intr'nsele de filosoful
Ortodoxiei roménesti si astiizi,
cand le avem inménunchiate in
cele 150 de pagini ale cartii ,, Po-
zifia dlui Lucian Blaga fafd de
Cregtinism i Ortodoxie”, apiruti
la'nceputul lunit Septemvrie a. c.,
tocercim bucuria curati a unei
batalii casiigate.

Imprumutind cuvintele de
incheiere ale Par. D. Stiniloae,
trebue sia mirturisim cd ,e o
mare durere pentru noi ci dl
Lucian Blaga a 2ddirnicit posi-
bilitatea ca crestinismul si in
special ortodoxia roméaneasci si
poatd ardta in dea un exponent
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al lor, un luminitor al unor faine.
fermecitoare ale lor. Pierderea.
e simfitoare §i pentru neam gi;
pentru ortodoxie, dar mai mare.
este pentru dl Lucian Blaga, a.
cirui filosofie ar i putut H trans-.
misi din veac in veac in legi-
turid cu ele. In ipostasa in care.
s'a desviluit acum, nici neamul.
nici ortodoxia nu-l1 mai pot:
urma, cicinu se mairecunosc in,
ea. — 54 sperim tofugi ci se
va intoarce. Istoria cugetiirii ome-.
negti mai cunoaste asemenea in-.
toarceri vivificatoare gi méntui-.
toare" (p. 150).

Numai aceastd intoarcere,.
pe care i-0 dorim din tot su-
fletul si care depinde exclusiv-
de vrerea dlui Lucian Blaga, mai.
poate impiedica aceasti carfe si
devind lespedea funerari a umet
filosofii in care au lost puse
oareciind cele mai frumoase né-.
dejdi.

Intr'c cronici recapitulativid
a dispuiei iscate de noua orien-.
tare a gandirii dlui Lucian Blaga
— pe care o avem in lucru —
cartea Pir. D. Staniloae, firs in-
dofald cea mai remarcabili luare
de pozitie in chesliune din céte
s'au produs pand acum, se va
impartdsi de atenfiunea care i se.
cuvine.

Asa dar, pe curand...

x

PARTASIA activi a clerului
militar la campania impotriva
bolsevismului ateu si ararhic —
despre care am scris gi alti dati
cuvinte de dreaptd pretiuire —
reprezinti fara indoiald unul din
cele maj luminoase capitole ale.
epicef noastre lupte pentru asi-.
gurarea hotarului stribun dela_
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Risirit si pentru apirarea Legii
romanesti, infru care ne-am mén-
tuit de atitea nevol. Aminun-
tele acestei strinse si calde co-
iabordri dintre Cruce si spadi,
inm#nunchiate cAndvaintr'o carte
recapitulativd, vor arita gene-
rafiilor viitoare ci §i la aceasts
cumpiing de vreml preofimea or-
todoxi a fost mereu ,,cu Crucea'n
frunte”.

‘Este meritul P. Si. Episcop
Dr. Partenie Ciopron al Armatei
.organizarea acestei colaboriri
-exemplare dintre minuiforii ar-
melor de foc si distribuitorii bi-
necuvantirilor harice.

Episcopul Armatei a ficut ris-
-boiul intregirii cu ranita in spate.
Tot agsa pe cel al reintregirii.

Cit ce s’a ordonat mobilizarea
_Armatei, P. 1. Sa s’a pus la dis-
pozifia Marelui Cartier General

.al Maresalului. Planul ofensivei.

duhovnicesti pe care avea s'o
deslanfuie statul major al cola-
.boratorilor S&i si l-a intocmit
-singur, Ostagii roméni il intdlnjau
_pretutindeni, mereu neinfricat i
neobosit. Nu odati au trebuit si
-intervini factorli hotiratori din
M. C. G. al Armatei pentru a-l
-convinge pe P. SL Sa ci trebue
s4 se abtini de-a mai cerceta
.anumite sectoare ale frontului,
unde situajia incd nu se clari-
ficase si sigurania personali ii
putea i primejduits in orice mo-
-ment. In atari imprejurdri, suita
P. Sf. Sale il auzia spunénd:
.»Cum stau osiasii acolo, putem
sta i noi”

Ori de cate ori intalnia co-
loane in marg — gi asta se'n-
‘tampla zilnic — oprea magina,
Jde distribuia car{i de rugiciuni,
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iconife §i cruciulife si i imbar-
bita. A rimas de neuilat inter-
ventia decisivd a P. Sf. Sale in
luptele din nordul Basarabiei.
Oragul Balti, abia eliberat, ardea
incé. Trupele romine si germane
ficeau sfortdri supraomenesti ca
sd-i scoati pe bolsevici din po-
zitiile lor intirite dela Floresti.
Toate asalturile bravilor nostri
ostagi, date vreme de citeva zile,
auridmas zadarnice, Atunci a a-
pirut Episcopul Armatei in mij-
locul trupelor. Imbirbitind per-
sonal coloani dupi coloani, P. Sf.
Sa a ugurat si grabit dobandirea
victoriei. Dupi doud zile, bol-
sevicti erau pusi pe fugi.

Datoriti sforfarilor P. SE Sale,
numérul preotilor militari activi
a fost sporit, in plin risboig, cu
cateva duzinl de forfe proaspete.
Pentru indeplinirea trebuinielor
duhovnicesti ale ostasilor, au fost
procurate §i distribuite micilor
unitili opizeci altare de cam-
panie, in valoare de aproape
patru milicane Lei.

Acestea sf incd multe alte
aminunte din imbelsugata pas-
toratie de campanie a P. Si. Sale
ni le desviluie cel mai apropiat
colaborator al Siu, Pér. Profopop
Colonel I. Dincili, Subimspec-
torul Clerului militar, ints'un
amplu articol de fond intitulat
oSpicuiri din stridaniile P. S.
FEpiscop al Armatel in actualul
risboi”, aparut in revista ,Arma
Cuvantului” nr. 1-2 a. c.}.

Majestatea Sa Regele i-a a-
cordat P. Sf. Episcop Partenie o
prima risplati a devotatelor Sale
osteneli ;: decoratia ,,Coroana Ro-
méniei” in gradul de marz ofiter,
cu spade.

&
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AM scris la limpul siu
despre erofca savirsire din viati
a Protosinghelului Cipitan Ni-
codem loniti, fostul duhovnaic
voluntar al Redimentului 38 Arti-

lerie, cazut la Harcow in 19
Martie a. c.
JArma  Couvaniulul’, re-

vista oficialdi a Episcopiei mili-
tare, a publicat in ar. 46 a. c.,
imprestonantu!l raport oficial al
Preotului Maior Fanisoju Peire,
care dupd ce aratd imprejuririle
mortii acestul vrednic ostag al
i Hristos, adauga : '
+A fost inmormaéantat in
orasul Pavlograd. Poporul rus
de aci i-a ridicat un catafale la
Catedrala oragului, 1-a imbricat
in odiidii, i-a pus pe pient o
cruce de lemn artistic lucrati;
a venit si-1 dea ultima cinste gi
s3 sirufe crucea dela cipitaiul
mortului atata lume, incét a tre-
buit sa ledm masuri de ordine.
Plangeanu tofi si sarutau odijdiile
mortului; se inchinau ca la moa-
stele sfinte in fata sicriului”.

&

ADUNAREA eparhiala a Arhi-
episcopiei noastre, in sesiunea
de asti primivari, a procedat
la complectarea locului wvacant
de consilier referent al sectiei
culturale, alegind in unanfmitate
pe Pidr. Gh. Secay. Stirea acestet
onorabile insircindri, l-a gasit
pe noul consilier arhiepiscopesc
pe frontul crestindtafii luptatoare
impotriva bolgevismului aten si
anarhic, unde Piar. Gh, Secas in-
deplinea de mai mult§ vreme,
in calitate de preot-cdpitan activ,
misiunea de duhowvnic militar al
unui regiment siblan de infan-
terie, care s’a acoperit de glorie
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in numaroasele ¢i grelele batalii
la cari a participat,

Intors in {ard, Pir. Gh, Secas
a depus de curind legiuital jursi-
mént gi gi-a luat postul in pri-
mire.

Noul consilier arhiepiscopesc
nu-gi inaugureazi acum legiturile
cu viata bisericeasci dela centrul
Mitropoliei Ardealului. Teolog
ortodox sibian prin pregitire si
activilatea desfisurati aici ca
profesor la Academia teologlcid
oAndrefani” si apoi ca redactor
# foilor religioase pentru popor
Lumina Sateler” si ,QOastea
Domnului”, Pir. Gh. Secas a
ostenit cu vidit folos la organi-
zarea Societdtli misionare ,Qa-
stea Domnului®, pe temeiul statu-
telor ce i le-a dat Sf. Sinod, con-
tribuind cu un zel exceptional
la reagezarea acestei obstii du-
hovnicegti in alvia Bisericii, dupa
criza prin care a trecut ea inainte
cu citfiva ani.

Predicator priceput, harnic

_mAnuitor de condeiu gi misionar

incercat, C. Sa isi refa locul
printre sfetnicii . P. Sf Mi-
tropolit Nicolae, dupd o intre-
rupere de trei ani, in care timp
a. functionat ¢a preot militar
activ,

«Revista Teologici”, al cirei
colaborator este din vremea
studenfiei sale, il insoteste in
noua misiunz cu cele mai bune
uriri de spor imbelgugat intru
fructificarea zelului pastoral al
preotimii noastre.

hA

POTRIVIT unei deciziuni a
autorititilor de resort, toti ade-
rentii sectelor religioase neauto-
rizate de Ministerul Cultelor vof

6
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fi trimisi imediat in ordanizatiile
de muncid de pe Bug.
®

MARELE premiu al Teatrului
natfonal, destinat celei mai bune
lucrari dramatice reprezeniati in
stagiunea actuald, a fost pus de
astd datdi la dispozitia Consi~
lului de Patronaj al operelor
sociale, pentru a fi harizit pro-
curdrii de imbriaciminte cildu-
roasi de larni pe seama ostagi-
lor de pe front.

R »

ACADEMIA Romani a de-
cernat in acest an premiul de
virtule Mavrogheni lucritorului
Mihai Burcea, dela Arsenalul
aeronautic al Armatei.

Rémanind orfan de pirinii la
varsta de 19 ani, Mihai Burcea a
intretinut la gcoali, din modestul
sdu salar de 9000 Lei lunar, tret
irati mal mici si o sord. Premiul
de virtute de o suti mii Lei l-a
intrebuinfal pentru a-gi fmbrica
fratii ¢i sora, i peniru usurarea
unel ipoteci pe care o are asupra
casel pidrintesti.

o~

-+

SCURTA vreme dupi oran-
duirea Sa in functiunea de
Episcop Locotenent al Eparhiei
Hotinuluf, P. Sf. Dr. Partenie
Ciopron al Armatei a Inifiat apa-
ritia revistel ,Biserica Basara-
beans",

Primele doui numere ale proas-
pitului amvon — pe lunile Aprilie
i Maiu a. ¢. — oferdi un ma-
terial bogat gi variat pentru is-
toria Bisericii ortodoxe romane
din Basarabia cotropitj de tivi-
lugul comunist. Colaboreazi P.
Sf. Episcop Partenie, Pir. Prot.
Colonel L Diéncild, Preotii D.
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Balaur, B, Babcenco-Riduleanu,
H. Viartosu, Al. Birdiera, s. a.
Redactia gi Administratia: Balii,
Episcopia Hotinului, Abonamentul
nu este indicat nicderd.

&;_

MISIUNEA. Ortodoxd Romani
in Transnistria editeazi de asti
primivari o foarte prezentabila
revistd de indrumare a clerului
si de luptd ortodoxa, intitulaiz
,Transnistria Crestind”, Comi-
tetul de direclie este alcituitf din
I. P. C. Arhim.-Mitrofor Dr.
Iuliu Scriban, presedinte, I. P. C.
Arhim.-Vicar Dr, Antim Nica,
Econom T. Rudiev, Prot T.
Fiorea si Preot B. Gr. Chelaru
membri, iar Pir. 1), Portase-Prut
secretar de redactie. Redactia gi
Administratia: Tiraspol, str. 17
Decemvrie (colt cu str. Colonel
Nasta Andrei}.

&

PARINTELE Profesor Dr, Ni-
colae Balca dela Scoala nor-
mali de biieti ,Andrein Saguna®”
din Sibiu, este fari indoiald unul
din cele mai reliefate talente ale
tinerei generatii de ganditori.
Stiaruitor §i ordonat, temeinic gi
totdeauna bine informat, filosofia
romineascd contimporani are
infr'ansul un promotor de in-
cercate posibilititl si un element
de sigure fagidulnii. Oaspe sta-
tornic i bine apreciat de cunos-
cdtori al ,Revistei de Filosofie"
din Capitald, cireia i-a hirazit
numal in acest an céteva studii
remarcabile, P#r. N. Balca in-
tretine relafli strinse cu cercurile
filosofice din Germania -— intre
ele casa Eucken — inaugurate
pe vremea cand isi desivargia
studifle de specializare, ca bur-
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sier al L P. Si. Mitropolit Nicolae
al Ardealului, la Universitatea
in Jena.

Absorbit pini la pasiune de
preocupirile sale filosofice, Par.
N. Balca este cu desdvarsire de-
votat gtiinfel pe care o cultivy
metodic gi n'o piridseste nicio-
datis. Este o insugire care tre-
bue subliniati cu apids in acest
veac al tuluror improvizatiilor
goale de continuf ca biblica arami
sunifoare. Aldturea de ea, solida
culturd teologici pe care gi-a in-
stgit-o printr'un pllduitor efort
personal, in tari si'n striinitate,
face dintr'adnsul un ginditor echi-
librat, pe-al cidrui cuvint te poil
bizui.

In aceasti indoita calitate de
filosof i teolog, Pir. N. Balca
ne-a dat pand acum o serie de
studii corecte si complecte despre
Soeren Kierkegaard si despre
gcoala dialectici a 1td Karl Barth
st solil, pe cari le-am increstat
si noi la ribojul noutitilor car-
turfiresti.

Manuscrisul unei lucriri de
proporiii mai intinse, in care
stabileste rela{ia dintre Teologia
dialectici si Biserica ortodoxa,
isl asteaptd editorul. Din ea ne
oferdun fragment respectabil, sub
titlul ,,Idealism si Protestantism”,
in nr, 1-2 a. ¢, al ,Revistei de
Filosotie” (p. 38-80).

Exceptand robusta competenti
a P4r. Rector Dr. D Stiniloae,
nimeni nu putea fi mai indicat
decédt Par. Prof. N. Balca si su-
puni unui examen sever, din
punct de vedere ortodox, descura-
janta teologie dialectici. lati de
ce agsteptim cu netdinuil interes
aparifia lucrirfi pe care ne-a
Sigaduit-o. e
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SAMBATA 16 Maiu a. c, s'a
implinit 0 jumitate de veac dela
moartea Episcopului Melchisedec
al Romanului. Din acest prilej,
revista ,Biserica Ortodoxi Ro-
mani” {nr. 5-6 &, ¢.) publici o
seami de amintiri despre vred-
nicul ierarh, semnate de P. Sf.
Arhiereu-Vicar al Patriarhief
roméine Dr. Veniamin Pocitan
Ploegteanu. Retinem aceasti eloc-
venii mdirturlsire, asternuti in
testamentul Episcopului Melchi-
sedec

»Am {ubit stiin}a §i pe oameaii
devotati ei, si am urat ignoranfa
si pe aparitoril ei. Vocatiunea
mea, in lumea aceasta, nu a fost
ca si muncesc g¢i si mi ingrijesc
pentru cépituirea rudelor mele
dupd trup, ci peniru marea mea
familie duhovniceasca, care este
Biserica si fili ei cei credinciosi”.

&

REVISTA , Internationale Kir-
chliche Zeltschrift”, care apare
in capitala Elvetiel sub condu-
cerea marelui nosiru prieten P.
St Episgop Dr. Adolf Kiiry, pro-
fesor la Facultatea de Teologie
din Berna, aduce in fascicolul
pe lanuarie-lunie a. ¢. o noud
si substanfiald contributie la cu-
noagterea Ortodoxiei risiritene.

Profesorul Bertold Spuler dela
Universitatea din Gottingen, atat
de atent fa{i de evenimentele
bisericegti din sanul acestor ra-
muri ale cregtinititii §i totdeauna
Informat asupra noutdtilor de
stiinf{d teologici dela noi, intr'o
cronicd ampld {p. 38-60) ¢i do-
cumentats, intitulati ,Die ortho-
doxen Kirchen" (Bisericile orto-
doxe), expure succint gi complect
sftuatia actuali a tuturor bise-
ricilor ortodoxe nationale de pe

pa
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continent gi din Orientul apro-
piat. Pentru Ortodoxia roma-
neasci are atentiuni speciale.

In acelag fascicol, Pir. Prof.
univ, Dr. Vasile Gheorghiu dela
Cerndufl publicdi o aminuntita
dare de seamd despre cuprinsul
impunitorului volum omagial de-
dicat I. P. Sf. Mitropolit Nicolae
al Ardealului, cu prilejul impli-
nirii a doud decenii de bine-
cuvantatd arhipistorire.

P. Si. Episcop Dr. Adolf Kiiry
semneazd o bogati cronicid bi-
sericeascd, in care se ocupi
exclusiv de incercarile ce se fac
in diverse laturi ale lumii pentru
a se ajunge la o infelegere a tu-
turor bisericilor crestine.

-

ABATELE Zavoral s'a savarsit
din viaii in 10 Iulie a. c.

Marea prietenie pe care sia-
retul alb dela ménistirea Sirahov
din Cehia avea si ne-o poarte
toati viata, dateazi din vremea
trecutului rdzboiu mondial. Ma-
nistirea amintiti flind preficutd
vremelnic fnir'un mare spital
pentru raniti de rdzbois, o mul-
time de roméni din armata austro-
ungard si-an gisit acolo timi-
duirea trupeasci gi bucurii sufle-
testi de neuitat. Abatele Zavoral
a organizat pentru ei nenumirate
sezitori cu cintece roménesgt si
peniru a-i putea mingiia aga cum
il indemna inima sa generoasa,
le-a invitat }imba, A ficut pro-
grese atdt de frumoase in acea-
std direciie incAt a citit toaid
literatura noastrd culti, iar in
1929, cind a cercetat tara noa-
strd, a conferentiat in mai multe
localitdti in roméaneste.

)
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Recunostinta pe care i-a pur-
tat-o neamul Toméinesc, a fost
demn# de calda sa dragoste fati
de tara noastra. Universitatea
din Cluj l-a proclamat doctor
honoris causa, iar Academia
Roméni si Asociatiunea , Astra®
l-au rdnduit cu cinste intre mem-
brii lor de onoare.

Aibi parte de odihna drepiilor
si de bucuriile Cerului!

&

SEFUL statului croat a semnat
la 4 Aprilie a. ¢, un decret-lege,
prin care se constitue Biserica
ortodox3 autocefali a Croatiei,
in frunte cu un miiropolit, al
cirui sediu a fost fixat la Zagrebh.

@

FOSTUL diacon losif E.
Naghiu, zis ,Ascetu”, impiegat
la Consiliul eparhial ort. rom.
din Oradea-Beius, niscut in 14
Septemvrie 1916 la Nasiud, din
parinfii losif Nagy, de confe-
siune romano-catolicd si Roza
Nagy, nisc. Feher, de religie
evang.-reformati, de nationali-
tate (oridine etnic#) maghiar,
trecut mai inainte la Biserica or-
todoxa, iar asti vard dezertat la
uniti, a fost caterisit de P. St
Episcop Nicolae al Orazii. Sen-
tinta a fost comunicatd tuturor
Inaltilor lerarhi ai Bisericii or-
todoxe roméne, precum sl ca-
terisitului.

- Ky

CATEVA ziare din Capifali —
,Curentul”, ,Timpul" si ,Viata"
— i provincie, publicd regulat
de o vreme'ncozce © serie de
portrete de preoti ardeleni...

... intre cari nu gasesti unul
ortodox, si-1 cauti cu lupa.

GR. T, M.






