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REVISTA TEOLOGICA

= organ pentru stiinfa si viata bisericeasca. —

ABONAMENTUL: Pe un an 260 Lei. Pe o jumitate de an 130 Lei.
Pentru studenti pe un an: 200 Lei. —————

CHRISTOLOGIA LUI IGNATIE

TEOFORUL.
L

Dintre toti-pirintii apostolici, acela care se ocupé
in chip deosebit cu persoana Domnului nostru Isus
Hristos, este sf. Ignatie Martirul. In centrul géandirii
si simtirii lui sti, ca gi la loan evanghelistul, per-
soana Domnului.’

Ignatie triieste intr'o vreme [sfarsitul veac. I,
inceputul veac. II], cand eresurile: iudaizant si gno-
stic [ebionitii i dochetii], luptar cu indarjirea celor
ce presimt victoria, cel dintdi, pentru incorporarea
crestinismului in cadrele iudaismului, cel de al doilea,
pentru {ransformarea crestinismului intr'o filozofie
religioasi ca ori care alta.

Atacurile tinteau persoana lui Isus. Ebionifii ii
tagaduiau nasterea supranaturald si dumnezeirea;?
dochetii, realitatea corporalititii Lui.* Deci si unii
si altii negau incorporarea in chip suprafiresc dar
reald, a Fiului lui Dumnezeu, adecd insidsi baza cre-
stinismului. \

: t P, Dietze, Die Briefe des Ign. und das [oevg., Theol. Stadien und
Kritiken, Gotha, 1903, p. 564.

% JIrineu, adv. haer, iII, 21; Philoster. haer. 37; Origen, ¢. Cels, V,
61; Eus. H, E. III, 27, cit. Ia Hilgenfeld, Die ketzergesch. des Urchrist.
Leipzig, 1884, p. 421 sq.

5 Achelis, Das Urchrisf. in der ersten drei Jahrh. 1, 258.
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Primejdia era mare. Dar mai erau si apéritorii
adevirului crestin. Printre acestia se numird si
Ignatie. Invititurile lui christologice le gisim impra-
stiate prin epistolele sale [sapte la numir]. In cele
ce urmeazd le vom imbucheta in ocarecare ordine.

IL

CF. INVATA IGNATIF. DESPRFE
1. NATURA OMENEASCA A LUI ISUS.

In cap. IV, 2 al epistolei citre Smirneni, Ignatie
il numeste pe {sus ,om desavarsit® [zéAsi0g dvOgonos)
Ce insemnare a legat el de cuvantul ,véds0z™?
Si& vedem contextul. Ideea versetului al I-lea din
care face parte si cuvantul z¢i:10¢, este urmitoarea:
pe cat de adevirat este ca eu, Ignatie, sunt legat
si sufer, pe atit de adeviarat este ci Isus Hristos
a pdtimit in chip real; cd a fost adecd om ca si
mine. Deci, termenul ,desévirsit* este egal cu: in-
treg—real; iar expresia intreagi: ,om desavarsit®,
inseamné: om finfreg, cu trup si suflet ca fiecare
din noi, iar nu om desivarsit moraliceste, cum
credea bundoarid v. d. Goltz.® .

Putem socoli, prin urmare, expresiunea ,om
desdavirsit® din epistola amintitd, ca o propozifiune
sintezd a conceptiei ignatiene asupra omului Isus.

Pe ce-si sprijind Ignatie convingerea ci Isus a
fost om real si deplin?

Pe mai multe evenimente din viata padménteasci
a Domnului. Si anume pe:

a) nasterea Lui dintr'o femee din neamul Iui
David; ‘

h) botezarea Lui de cétre loan;

¢} trebuinta de a méanca si a bea;

' v. d. Goltz, Texte und Untersuchungen {T. U] XII, 3, p. 50. Notdm
aci cd lgnatie intrebuinfeazd termenul Tédseog si in sens de desivirsire
morala, — aga; Ef. XV, 2; Filad. I, 2; Smirn. X1, 3.
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d) patimile si moartea Lui, in vremea lui Pontiu
Pilat si a tetrarhului Irod;

e) invierea Lui din morti.

Ad a) In legiturd cu nasterea Domnului, Ig-
natie aminteste frei momente:

1. Isus are o genealogie paménteasci; El este
din neamul lui David .Slivesc pe Isus Hristos,
zice Ignatie, care este cu adevérat din neamul lui
David, dupa trup=.s

2. ,Isus Hristos a fost zadmislit de Maria — dar
din Duhul  sfant~.

3. Isus s'a niscut dintro femee, din Maria:
»Unul este doctorul... Dumnezeu niscut din Maria*“. *
$Si anume s'a ndscut cu adevirat din [-x] Maria
fecioara. Termenii ainfw: si x par a fi anume in-
trebuintati impotriva dochetilor, cari sustindnd ca
Isus n'a fost om real, negau si realitatea nasgterii Lui.

- Ad b) Isus a fost botezat de cdtre Ioan,* per-
soand binecunoscuti. In ce fel am putea sd ne in-
chipuim ci el a botezat um trup aparent si nu imul
real ?

Ad ¢) Isus a simfit lipsuri ca ori care om. El
a simfit trebuinfa hranei si a bauturii * asa cum numai
un om real o poate simfi, iar nu o inchipuire.

Ad d) Tot asa, Ponfie Pilat n'a putut ristigni
0 nilucg, ci un om real, pe omul Isus Hristos.*

Ad e) In sfarsit, ultimele intdmpliri din viata
paméanteascii a lui Isus, dau mérturie pentru corpo-
ralitatea Lui reali.

In Tr. IX citim ca El a inviat in chip real din
morti;? a inviat cu acelas trup cu care a pétimit.
Ca si nu lase vre-o indoial2 ucenicilor, Isus cel in-

* Sm. I, 1; {Locul acesta se aseamind mult cu IX, 1 din Didachii;
nu-i exclus si fi fost luat de acole]; of. si EE. XVIII, 2; XX, 2; Trul. 1X,
1; Rom. VIl 3.

TEEXVIL 2 *ER VILZ2, Tr.IX, 1. ¢#Sm I 1 =TrlIX 1,
' Vide si Sm. I, + Tr, 1X, 1; Mgn. XL, 1; Sm, I, 1,
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viat a mancat si beut impreund cu eit sii-a chemat
sd-I pipde trupul.

Si din ceasul acesta, sufletele ucenicilor au fost
cu totul schimbate, Sigurania ci Isus Hristos a trait
si patimit in carne si oase si a inviat in carne gL
oase, ii ridica mai pre sus de moarte. Aceeas si-
gurantd il intdrea si pe Ignatie in drumul martiriului
séu. ,loate le rabd, cici El [Domnul Isus} ma in-
tareste, El care a fost om desavarsit, pe care-L.
stiu in trup si dupd inviere si cred cid incd este®.?
Iara celor ce nu cred ca el, osdnda grea le ve-
steste,® care ar lovi chiar si pe ingeri dacid s’ar in-
tampla ca si printre acestia sd se afle astfel de
necredinciogi.t

2. NATURA DUMNEZEEASCA A LUI ISUS.

Pe vremea lui Ignatie, cea mai mare primejdie
pentru cregtinism o prezenta dochetismul. Aceasta
ne limuresgte indeajuns putina insisten{d a lui asupra.
dumnezeirii lui Isus. Dar, in dérza polemicd, pe
care-0 duce impotriva ereziei amintite, Ignatie in-
trebuinteazd si expresii cari ne ingiadue o concluzie
si cu privire la aceastd lature a credintii lui.

Asa, indemnéndu-i pe credinciosi si stea strénsi
in jurul episcopului lor, le zice; ,Cand ascultati de
episcop ca de Isus Hristos, imi péreti ca unii ce
nu fraesc dupa oameni, ¢i dupa Isus Hristos».> Aci
Isus e socotit ca deosebit de oameni. Isus cere o
alta viatd decat cer oradnduirile omenesti. Pentruca
El nu e numai .fiu al omului® c¢i si ,Fiu al lui
Dumnezeu® [veéc Azov].82 Se poate, insa, ca si un
om ales si fie numit fiu al lui Dumnezeu si supe-
rior celor din jurul lui, fard ca prin aceste denu-
miri s inceteze de a fi altceva deciat om. Nu
cumva Ignatie l-a numit pe Isus mai mare decét
ceialalti oameni si Fiu al lui Dumnezeu, fard ca
totus s&-1 socoteascd Dumnezeu adevirat?

"8m. HL 3, *S8m I, 1; 1V, 2, ? Sm. V, 1-2 * Sm. VI, L.
#Tr. 11 1. ¢ Ef. XX, 2. ‘
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Nu cumva chiar predicatul ,,0:05%, pe care Ig-
gatie il di lui Isus, are alt sens pentru Isus decat
pentru Tatal?

Protestantul v. d. Goltz zice cid pentru Ignatie,
Isus nu este si Dumnezeu adevirat; cd termenul
<Oevg™ in legéturd cu Isus, e numai o expresie prin
care vrea sa ne arate, cd in El in Hristos, crestinii
vad pe Dumnezeu ca pe un vesnic bun de méantuire;
ca ,Hristos e numai un purtitor al revelatiei di-
vine®; cd divinitatea lui Isus n'are decit o insem-
natate religios-subiectiva“.:

Pe ce se sprijina v. d. Goltz?

Pe urmaitoarele argumente:

1. Ignatie intrebuinteazi termenul ,,0:0¢%, cu o
‘insemnare foarte largd: pentru el e dumnezeesc
tot ce are vre-o legiaturd cu Dumnezeu si vointa
lui. Chiar pe sine insus se numeste . feopogos™; apoi
e sol: ,de0dpouoc™;? ori GeomgeoBePrrne, frimis al
lui Dumnezeu;® pe ingtiinjatori: Qsouaxagisios ,prea
fericit in Domnul“* etc. Cu un cuvént, caracterul
divin al unei actiuni, al wmei persoane, al unei ati-
tudini, este insemnat de el prin cuvéntul 6eos, al
cdrui genetiv e foarte adesea intrebuintat pentru
-adjectivul 6#¢iog.® _

2. Expresiile: Oto0 yéuecv ® i Oco0 Ewvar, pezeyey,
nu indicd nimic cu privire la divinitatea lui Isus,
ele insemnand doar felul de maéntuire in posesia
sau asteptarea ciireia se afld crestinii.’

3. Locul Ef. XIV, 1: ,credinta si dragostea...
-sunt Dumnezeu” [#zos é6ter], n'are sens, decat daca
=00 se ia ‘n intelesul de méntuire, in posesiunea
careia se mentin crestinii prin credintd si iubire.®

1 v. d. Goltz, T. U. XII, pp 24—26: cf. si Rouffiac, La personne de
Jésus chez les Péres apostoligneg, Paris 1908, p. 54.

? Policarp VII, 2. 8 Sm. XI, 2. + Pol. VII. 2.

* Asa L. Filod, XI, 1, avem: Ueov mpe6gvia, in loc de Yile mg. ;
la Pol. 11, G:ov abinrng, in loc de fefoz @fh etc; of v. d. Goltz. 23.

¢ Mgn. XIV, 1. 7 v. d, Goltz, 23. 2 Ibid. 23.
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4. Isus e numit o Kvotog 5juérv in sensul ci el e
mijlocitorul maéntuirii noastre. Din acelas motiv e
numit §i o Osoc nu'édy. Ci Ignatie il numeste 8:0= pe
Isus, numai in sens subiectiv, rezulti cu cea mai
mare claritate din locul Ef. XV, 3: ,Deci toate si
facem, ca si cum El ar locui in noi, pentruca si fim
biserici ale lui, iar el sd fie in noi, Dumnezeul no--
stru“. Adica Isus e Dumnezeul nostru, pentrucad atunci
cand ne stipéneste spiritul lui, principiul lui de viata,
ir noi locueste Dumnezeu.®

5. In locurile Tr. VII, 1, Sm. VI si X, cuvéantul
f:0; este interpolat.?

Cam acestea ar fi pe scurt, argumentele hui v.
d. Goltz. .

S3 leludm. la cercetat si si le vedem temeinicia.

Ad. 1. Observam impreuni cu Rackl, * ci trebue
sa facem deosebire intre ceeace e pus in legiturd
cu Dumnezeu si inire ceeace e numit direct Dum-
nezew Una este cand il numesti pe cineva ,,0:000005%,
sau f:6doouos si alta cand il numesti Oeag, o Oes: e,
cum e numit Isus. Sinonimizarea pe care-o face
v. d. Goliz, acestor termeni, e lipsitd de temeiw

Ad. 2. E drept c& f:0¢ din expresiunile: 600
flver, peréyerr, iy, nu se referdla divinitatea lui Isus,
ci la mantuire; insd gresala lui v. d. Goliz e ca soco-
teste termenul A:6; ca denumire generald peniru
mantuire, Ceeace, evident e fals; cici oricine va jue
deca fard prejudeciti, va trebui si convind, ci 8:0¥
éirer= a fi mantuit, este cu totul aliceva decat @eor
éivar=a B Dumnezeu.

Ad. 3. La locul Ef. XIV, 1, cu o expresie figu-
ratd,* Ignatie spune cé prin credin{i si iubire il pofi

1 Aceeas explicare o di v. d. Goltz locurilor: Ef. inscr.; XVIII, 2¢
Rom. inscr.; IH, 3; VI, 3; Pal VIII, 3; ef op. cit. 24.

¢ Thid. 25.

? Rackl, Christologie des hlg Igmatius von Antiochien, Frb i Br,
1904, p. 152.

4 Ignatie intrebuinfeazid des expresii figurate. Asa:Fiad v. 1: .ga-
sind scdpare la evang. ca la trupal lui lsus*; adecd: cuprinsul evang. e
intruparea Domaulei; gi iarasi cind zice: .credinta este carnea 3 sln-
gele Domoului® [Tr. VIII, 1), e clar c& Tgnatie are in vedere intruparea
Domnului si varsarea sdngelui Lui pe cruce, ca oblect al eredinfii §i iu-
birii noastre.
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avea pe Dumnezeu. Insi iarasi observidm, ca intre
expresiunea: ,credinta si iubirea sunt Dumnezeu*”,
si intre: ,Isus Hristos este Dumnezeu®, e funda-
mentali deosebire; cid adici, dacd pe cea dintai
trebue s’o ludm numai decét la figurat, pe-a doua
n'o putem lua decét in insemnarea pe care ne-o dau
cuvintele ei

Ad. 4. Ce vrea sa spuni Ignatie prin cuvintele:
Hristos este Dumnezeul nostru. In Exod, XX, 2 sq.
citim cuvintele acestea: ,,Eu sunt Domnul Dumne-
zeul tau”®, etc.;iar la Regi XIX, 19: ,si acum, Doamne
Dumnezeul nostru, mantueste-ne pre noi“ ete. Locu-
rile acestea ne aratad cd Israelitii numiau Dumnezeu
al lor, pe Dumnezeul lui Israil, voind astfel sarate
pe adeviratul Dumnezeu, faja de zeii paganilor. De
sigur cél in expresia o 6+6g, O:0¢ este si ceva subiectiv:
Iahve ni s'a descoperit noudi si'n deosebi asupra
noastrd a veghiat; pe el ni l-am ales noi Dumnezeu,
iar nu zei pagéni: el este Dumnezeul nostru. Ar fi,
fnsd, 0 mare gresald si tragem de aici concluzia,
célahve nu era Dumnezeu decétin constiinta Evreilor,
nu sin afard de aceastid congstiin{d.

La fel sta lucrul si cu expresiunea ignatiana ca
Isus Hristos este o feos jucv. Adica: Isus e Dumne-
zeul nostru, al crestinilor, deoarece sunt si unii
[iudeii $i pagénii), cari n'au vrut si-l recunoasci si
ei ca Dumnezeu al lor [asa cum péaganii refuzau
sa-l recunoascé pe lahve ca Dumnezeu).’

Ce priveste locul Efes. XV, 3, observim ci daca
Hristos nu este in noi, nu ‘nseamnd ca el inceteaza
a mai fi Dumnezeu. Daca liangd 6:6c adaug nuev,
inseamni cd eu m'am hotirat sd recunosc pe acela
care-i Dumnezeu in afard si independent de mine,
ca Dumnezeu si al meu, si al nostru.®

Ad. 5. Trecem peste pirerea lui v. d. Goltz ci
in unele locuri termenul f:6¢ ar fi interpolat, pen-
trucd n'are nici o valoare.

' Rackl, op. cit. 152.
¢ Cf. Rackl, op. cit. 160,
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Riamane deci stabilit, ci predicatul 8:05 pe care
1gnatie il da lui Isus, n’are numai un inteles subiectiv,
ci si unul obiectiv.

Dar si presupunem ci predicatul 0:6g, addugat
lui Isus, are acceptiunea pe care i-o di v. d. Goltz;
si tot n'o sd fim indreptititi sd acceptdm si con-
cluzia lui: Ignatie insusi nu ne ingddue. Pentruca,
mai intdi, el atribue lui Isus insusiri cari nu se
cuvin decat Dumnezeului adevirat. Asa i se atribuie
insusirea de:

1. Creator al lumii. ,Unul este invititorul, citim
la Ef. XV, 1, care a zis si sa fdcut®. ,Invifatorul”
este Isus ,fird de care nimic nu s’'a fiacut din ce
s’'a facut“.! {sus e creatorul si guvernatorul ? lumii,
insusiri prezentate aci cu 0 preciziune cum nu se
poate mai clara.3

2. Isus e fiard inceput si fard sfarsit. La EL
VIIL 2 citim: ,Unul este doctorul ndscut si ne-
nascut®.. dy¢ vyyros. Acest din urméa termen mai in-
seamni si nefdcut, nedevenit. In ce sens l-a luat
Ignatie? In acceptiunea priméd [nendscut] n’a putut
sid-l ia pentrucd felul in care Isus a provenit din
Tatil, e conceput de el ca o ,nastere®: expresiunea
»8i din Maria si din Dumnezeu®, pe care-o gisim
in acelas verset [2], nu poate fiinteleasd decit asa:
Isus s’a ndscut in timp din Maria si inainte de veci
din Dumnezeu Tatil. + E foarte probabil, deci, ca
Ignatie l-a luat in a doua accepiiune, adeci: nede-
venind Isus, inseamnd, cd este Dumnezeu, nede-
venirea fiind o insusgire ce revine numai lui Dum-
nezeu in baza naturii Lui simple. s

i Cf. foan, I, 3.

¢ Contra lui v. d. Goltz op. cit. 22; si Rouffiac, 54

3 Rackl, 167.

4 Contra lui v. d. Goltz, 19.

i De notat ca Tgnatiu este cel dintdi care intrebuinteazi in teologie
termenul &yéwntog, Nu se gidsegte la nici unul dintre pdr. apostolici
dinnaintea lui, gi nici in Sf. Scripturd. Ignatie l-a imprumutat probabil din
filozofie. Filozofia vremii aceleia ficea distinctie intre o @ysvedia Kare
azepnaey [secundum privationem)si o @yEVETLE T G0 PaoLY [secundum
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Aceeas insusire a lui Isus e mentionatd si la
Mgn. VI, 1 si Pol III, 2.

In locul prim ciim: .. care [Isus] era, mai
inainte de veci [ngo mwmv] la Tatal“.

Expresiunea ngoé elwrvwy inseamni inainte de
‘intemeerea lumii, decl inainte de timp; deci, din
eternitate; deci Isus e coetern Tatilui. Dar cum nu
poate fi coetern ca om, rezultd ci Isus e Dumnezeu
ca si Tatal!

La Pol. I, 2, citim: ,Asteaptid pe cel care e
dincolo de vremi, pe cel fard de timp* [#é» &xgoror]
[Isus}.. Termenul &ygoros ne spune cd’n Isus este
ceva care depaseste timpul, acel ceva nu poate fi
decit dumnezeirea Lui.

3. Isus e afotstiutor. Caci ,Nimic nu este as-
cuns de EI*; ,cele ascunse ale noasire ii sunt
aproape.? Aceastid atotstiintd n'o poate avea cineva
care este numai om.

4. Isus e atotputernic, cici are putere sa invie
mortii [Mgn IX, 2]; Ba, chiar pe sine se invie
[d2n86is dveatnoev ceavrsr] Sm. TI).

5. In epistolele sale, Ignatie intrebuinfeaza ex-
presil. care ne indreptiafesc a spune, cd el stia si
despre deofiinfimea lii Isus cu Tatidl La Sm. I, 1,
citim: ,,..]Domnul nostru... este cu adevirat din neamul
lui David dupé trup, [dar] dupid vointa si puterea
lui dumnezeeascd, Fiu al lui Dumnezeu [vior ©sov
Kare Oédnue Kei-dvvaucy Ueod).

Avem aci antiteza: ik yévovg Jefid kKare cdoKe:
wide Os0¥ Kata Oednua Kei dvvauer deov. Prima parte o

‘negationem]. Cu expresia primd, se denumia ceva care incd n'a evoluat
la o stare, forma, la ajungerea cireia natura iui pu-i std lmpotriva. Cu a
doua, se denumia ceva care era in afara oricdrei deveniri. De ex.: pot
numi c;}'éwrjto; EXTO arégqaw un bhloc de marmord care n'are acum
forma de staturd, dar ar putea 8’0 aibi; nu-l pot numi, insi, aga, pe Isus,
pentrucd fiind el insug suprema perfectiune, nu mai existd alta pe care
ar putea-o ajunge. Pe el nu-l putem numi decat &yerrytocKare @aopacty.,
C. Rackl, 1/2—184,

! La Ep. Iascr,., chiar il gdsim numit Dumnezeu, aldturi de Dum-
nezeu Tatal,

* Ef. XV, 2 (Cf. si Ebr. 14, 13},
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traducem: ., Din neamul lui David dupa trup“; ceeace
inseamnd: din neamul lui David, ca om, dupd firea
lui cea omeneasca. Logic urmeaza ca a doua parte
a antitezii, s'o traducem asa: ,[dar] dupd puterea
si vointa lui dumnezeeasci' [adicd dupéa firea
lui dumnezeeascd) Fiu al lui Dumnezeu®.

Zahn®* si v. d. Goliz® referindu-se, cel din
urma la Ef. XVIl, traduc asa: ,..Fiu al lui Dum-
nezeu prin voia si puterea lui Dumnezeu®; [peniru
cd voieste si poate Dumnezeu, ca e, Isus Hristos,
si fie Fiu al Lui} Prin voia si puterea lui Dum-
nezeu [sus se naste in chip supranatural din fecioara
si din acest moment, numai din acest moment al
nasterii, Isus devine Fiu al lui Dumnezeu.*

Dar nimic nu ne indreptéteste si ludm prep.
Kere in sems cauzal; n'o putem lua decat in con-
trast cu Keze din prima parte a antitezei.?

O altd indicatie despre deofiintimea lui Isus
cu Tatil, ne-o dau expresiunile: 5 yroun rov nargos [EL.
IMI, 2) si: feo? yveiog [Ef. XVIIL, 2] Cu greu ar fi
putut da Ignatie aceste denumiri lui Isus, de n'ar fi
presupus o identitate intre fiinta lui i a Tatdlui ©

In fine, Ignatie il numeste pe Isus ,Aoyos%: ,Dum-
nezeu este unul, si anume acela ce sa aritat prin
Isus Hristos, Fiul sdu, care este Aogos-ul lui, cel ce
a iesit din ticere“.®* E singurul loc unde gisim
acest termen. Si e unul dintre cele mai grele, care
a dat mult de lucru teologilor. Pentru Lightfoot si
Zahn, expresiunea in forma in care e la Ignatie, e

! Geuet. G¢ot il putem traduce cu adj. Belog; cf. si V. D, Goliz p. 23.
" % Gebhardt, Harnack, Zahn, (G, H. Z] Patrum apost. opera, Fasc, II, §3.

s V. D. Geliz, op. cit, p. 19.

1+ ,Wenn das védg 0ot [Sm I] zwischen der Davidsohnschit und der
Jungfraugeburt eingerichtef ist, so ist damit von selbst gegeben, dass dies
Sohnschaft sich fiir Ignativs an die Gebart aus dem hlg. Geiste durch die
Jungfrau kniipft, und dass er von einer ewigen Zeugung noch nichts
weiss; la v. d Goltz, p, 19,

5 of. si Rackl, op. cit. p. 23689; Tixecont, Hist. des. dogmes. I, 130,

' Rachl, 284. — V.

¢ Mgn VIII, 2.

218



REVISTA TEOLOGICA

erezie crasa: gnosticism valentinian.! Rouffiac dupa
ce-l pune in legiturd cu Zeyoz-ul lui Filo, isi inchee
expunerile lui asa: ,Lla Ignatie ideea Aingoc-ului
nu-i clard“: fird si neglijeze a aminti legatura lul
si cu Aegos-ul evang. loan.

Privind insa, locul VIIL, 2. Mgn,, in lumina celor
spuse pand aci referitor la dumnezeirea lui Isus,
l-am putea interpreta, cu oarecare probalitate de
adeviar, asa: Dumnezeu s’a revelat, in timp, lumii
prin Isus Hristos, care este Fiul lui, dar care este
in acelag timp si Cuvéantul pe care El, Dumnezeu
Tatédl, l-a rostit lumii, dupd ce mai intdi a asteptat
[in liniste] ca lumea sd devind demna pentru a-i
vorbi. dogoc e indentic cu vids #:00 si acesta cu Isus
Hristos. Afributele divine pe cari le-am gésit mai
sus pe seama lui Isus Hristos, revin deci, $i 10y oz-ului.
Prin aceasta, am exclus pérerile acelora cari cred,
cd pentru Ignatie Isus Hristos e Zloyoc abia dela
aparitia lui in lume, dela curmarea tacerii.

Mai addugam ci tiacerea de care vorbeste locul
amintit a mai fost curmatid si la crearea lumii* si
cand inspira profetii.’ In fine, f{inind seama de
faptul ca Ignatie a cunoscut in chip sigur, evang.
dupa Ioan*® suntem indreptatfiti s& respingem pére-
rile celor ce afirma ca Ignatie a luat ideea ioyo:-ului
din afara cercurilor crestine. In rezumat: In locul
de care vorbim observim o gradatie: Dumnezeu
s’a aratat in Isus Hristos; dar ca sd nu creada
cineva cd Isus Hristos e un organ al revelatiei dum-
nezeesti si nimic mai mult, Ignatie adaugid: Isus
Hristos este fiul naturat al lui Dumnezeu; si iaras
ca si nu creadd cineva cd Fiul lui Dumnezeu este
despartit de Tatal, deci subsistiand ca o fiin{d aparte,.
Ignatie mai adaugé: Fiul lui Dumnezeu este inte-
lepciunea, cuvéntul {Asyoc] Tatdlui, care ca atare nu

s Cit. la Rouffiac, 48. * Rauff. op. cit. 53. * Ef. XV.

¢ fgn. IX, 2; el. si Hennecke, Hbuch der nttlichen Apohkryphen,
Tiibingen, 1904, 196.

5 Cf. P. Dietze, Die Briefe des Ignahus und das loevg. Theol..
Stodien und Kritiken, Gotha 1905.
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poate si aibd un alt ey, o altd fiiniad decédt a Ta-
talui

3. UNIUNEA IPOSTATICA.

Dacid Ignatie ne dia suficiente ldmuriri cu
privire la cele doud naturi ale lui Isus, nu ne
spune aproape nimic despre raportul in care stau
una fajd de alta. Fiecare naturd are persoana eij,
sau in Isus e numai o persoani in douid naturi?
Dacé in Isus e numai o persoani, care este: cea
omeneascd sau cea dumnezeeascd? Jatd intrebari
la cari cu greu vom afla un inceput de raspuns in
epistolele ignatiene. Si le citim cu atenile si fara
intentia de a gési cu orice pret rdspunsul.

La Ef. XIX 3, citim: ,...impéritia cea veche
s’a surpat, Dumnezeu aritidndu-se in chip omenesc*
{Beov érogomivwg gparvegovuivov). Aci ne este aradtata
dumnezeirea hi Isus ca jucind rolul prim la incoi-
porare; ea esle aceea care-gi ia, igi incorporeazid
‘trup omenesc, nu trupul isi incorporeaza divinitatea.
Tot asa in Sm. V, 2, Fiul lui Dumnezeu e numit
dagKopogos, iar nu omul Isus, Heopogoc. De unde s'ar
putea deduce, cd in Isus aceea care conduce este
dumnezeirea, persocana Lu divina.?

Mai departe: Ignatie atribue firii dumnezeesti
a lui Isus, insusiri cari revin celei omenesti si invers.
De ex.: Ignatie zice cé prin sangele lui Dumnezeu
am dobandit o via{d nou#;* prin moartea Lui, sa
nimicit toatd legitura rautdtii.* Apoi: Inva{itorul
Isus e creatorul a toate;® celce a suferit pentru
noi e nepatimitor.® Dar aceastd comunicare reci-
proca a insusirilor celor doud naturi nu poate fi
inteleasa decéit admitdnd un unic ipostas, si anume
precum am vizut mai sus, ipostasul naturii dum-
nezeesti.

' Cf. si Filad IX, 1; Mgn. VII, 1; Sm. lII, 3 cari, dupd P. Dietze
{op. cit, 568—69), sunt in sirdnsi legiturd cu locurile dela Iean: XIV, 10
si X, 30

* Rackl, 289, * Sm. I, 1, ¢ Ef XIV. 3; *Ef XV, 1; ¢ Pol.lI. 2,
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4. ISUS OBIECT AL VIRTUTILOR TEOLOGICE.

In epistolele ignatiene gisim doud locuri in
cari, persoana omului-Dumnezeu Isus, e prezentatid
crestinilor ca obiect al credintii, nadejdii si iubirii lor.

Intr'unul [Filad. XL, 2] se spune, cid pe Efeseni
si Smirneni ii va cinsti Domnul nostru Isus Hristos.
spre care ei nadidjduesc cu toata tirea lor, in credinta
si dragoste. Iar in celalalt [Ef. XIV}, autorul limureste
pe crestini, cd nimic nu le va fi ascuns, dacd vor
crede si vor iubi in chip desdvarsit pe Domnul

5. 1SUS CA PROFET.

Chemarea profetici a lui Isus, Ignatie o subli-
niazd, infatisandu-1. crestinilor ca pe singurul invé-
tator * [o uévos diddoralos] ca pe o0 gurd nemincinoasa.
prin care Tatil a vorbit cu adevirat: De aceea,
cine nu vrea sasculie de invatitura Lui, nu poate
fi desavarsit?

Invatitura Domnului este evanghelia de care
».S€ cuvine a ne tinea strans®, cdci in aceasta ni
s’a dovedit pe deplin invierea.*

Cu propoviaduirea evangheliei sale Isus a in-
sarcinat Biserica si anume: pe apostoli $i prin ace-
stia pe episcopi.> Prin apostoli-episcopi, Isus con-
tinud in chip vazut instruirea crestinilor: ,,Sarguiti-va,
le zice Ignatie, a fi tari in invalidturile Domnului si
ale apostolilor=." $i ale apostolilor, pentruca si el
puteau da porunci’ si rdndueli,® de sigur numai in
spiritul celor date de Domnul

6. ISUS CA ARHIEREU.

Arhiereului Isus 1 s’a incredintat sf. sfintelor.
Prin sangele séu ne-a readus la viata.y Toate pa-
timile lui Isus au fost pentru noi; au fost patimi pe
cari le-a suferit in locul nostru [substitutive]: , peniru

1 Mgn. IX, 2. ¢ cf. Rom, I, 2; Ef. VI, 2, 3 Ef XV, 2.

+Sm. VIL 2. ¢ Tr. III, 1. ¢ Mgn. XIII, 1.
“efosi Rom, IV, 3; Tr, 111, 3. & Filad. IX, 1. ¥ Ef I, L
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piacatele noastre<! a fost ,cu adevirat pironit cu
trupul©,? toate pitimindu-le ,pentru noi, ca si fim
maéntuiti“.* El este mantuitorul nostru.+

Moartea lui Isus de asemenea e substitutiva,?
cdci El a murit pentru noi;* si e méntuitoare pentru
noi: farad credinta in moartea Lui nu suntem sca-
pati de moarte.” Crucea ne-a adus mantuirea si
viata vesnicd;? ea a desfiinfat impératia cea veche,
a diavolului.'* Dupa Ignatie, servirea arhiereasci a
Domnului incepe chiar dela nasterea Lui. El pune
nasterea Domnului in acelas rand cu patima si in-
vierea Sa: ,Voiesc si fiti pe deplin luminafi despre
nasterea si despre patima si despre invierea intam-
plati in vremea guverndrii lui Ponfie Pilat*,! asa
incat si acestui fapt [nasterii Lui] trebue si i se
atribue oarecare insemnitate méntuitoare, zice L
Wirtz. 12

7. ISUS CA IMPARAT.

Referitor la diregitoria impiriteascs, gisim in
epist. ignatiene, cd Isus e savarsitor de minuni. A
inviat morii, ** s’a inviat chiar pe Sine.'* El este con-
ducitor al Bisericii sale, cici El este episcopul ade-
varat al tuturor. s

118

Inmanunchind cele expuse pini aci, vom zice ci:
1. Ignatie stiruie in chip deosebit asupra lui
Isus Hristos ca om, pe care-l infdtiseazi ca pe unul

t8Sm. VII, 1, 2 8m. [, 1. 3 Sm, II,

¢ Ef. I, 1; Mgn. introd.; Sm. VII, 1.

§ Contra lui v. d. Goltz, 31.

¢ Rom. VI, 1. "Tr I, 1

* Ef. XVIHI, 1; cf. si Gal. VII; I Cor. 23—-24.

1o Tf XIX, 3; cf. L Wirtz, Die Lehre von der Apolytrosis Trier, 1906,
‘. 73; Sprinzl, Die Theologie der apost. Viter. p. 170.

11 Mge XI, :

1 I Wirtz, op. cit. p. 71.

13 Mgn. IX, 2; * Sm. II; ' Mgn. III, 1; V[, 1; Sm, VIII. 2.
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ce s'a nascut cu adevirat om intreg, desavarsit,
dinir'o femee: din fecioara Maria si din Duhul sfant.

El este singurul dinfre périntii apostolici si cel
dintdi teolog [in afard de scriitorii cérfilor canonice)
care vorbeste de nasterea reald-suprafireascéd a lui
Isus din fecioara Maria. Circumscriind uimitor de
precis pentru acele vremuri, cuvintele evanghelistului
Ioan: ,s$i cuvantul trup s’a ficut®, termenii ignatieni:
,0m desdvarsit®, ,ndscut cu adevirat®, ridmin de-
finitiv castigafi terminologiei dogmatice. Sinodul cal-
cedonic si-i insugeste si ii incadreazd luminos in
marea formulid a uniunii ipostatice.

2. Dar omul-Isus este gi Dumnezeuw Este Fiu
al lui Dumnezeu, este Aoyog-ul coetern Tatélui

El a luat chip de om ca si ne méantueasca, sa
ne scape de sub stipénirea vechei impérifii. Sin
adevidr ne-a scipat prin invititura, minunile, pati-
mile, moartea si invierea Sa.

A intemeiat o imparatie noud [Biserical, in care
a pus conducitori pe apostoli, pe episcopi, dar al
careli nevizut episcop tot El este.

*

...Jard de esti dornic sd vezi un suflet de cre-
stin in toatd limpezimea si maretia lui, citeste singur

epistolele lui Ignatie.
Dr, D. . BELU.

G
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CATOLICISMUL $1 CULTURA
| MODERNA.

Raportul omului sau al colectivitafii ce masrtu-
riseste 0 anumitid religie, fatd de cultura in general,
adeca fatad de activitatea spiritului omenesc in dife-
ritele domenii de viatd si fatd de produsul acestei
activitdti, pe langa faptul cd e determinat de res-
pectiva religie, e de cea mai mare importan{i pentru
soartea viitoare a acelei religii sau confesiuni. Cele
mai categorice forme ale acestui raport sunt: a)
recunoasterea autonomiei culturii profane, individul
sau colectivitatea religioasi aproband oricare stadiu
din evolutia culturii si cutdnd numai ca sa planteze
in fiecare din ele spirit religios si ) negarea unei
culturi ce se desvoaltd din legile ei proprii si pre-
tentia colectivititfii religioase de-a deduce din religia
sa un sistem aménuntit de principii imutabile cari
sd normeze in cadre ce nu pot fi niciodati depiasite
cultura profani. Prima atitudine permite raporturi
priefinoase intre culturd si religie, menfindndu-le pe
amandoud ca doud realitati distincte; ultima poate
duce la o absorbire temporala a culturi de citra
religie, dar reactiunea nu poate intarzia de-a se
manifesta intdi sporadic si mai modest, apoi tot mai
general si mai indrdsnetf, aducand mereu nepliceri
si chiar periclitind existenta acelei religii.

Catolicismul are tendinte pronuntate pentru ati-
tudinea din vrma. El totdeauna a ajuns in conflict cu
timpul, trebuind s se reformeze mereuy, insd numai de
sild si numai la suprafatd. Timpul de dupa razboiy, cu
marile sale schimbdri in viafa omenirii, a scormonit
iarasi in sdnul catolicismului tensiunea a doui curente:
a) cel oficios si tradifional, care vrea si raména la.
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valorile culturale de pana acum, in lumina carora sa
aprobe sau sa reprobe tendinfele noui ale timpului in
numele cafolicismului si ) un curent sustinut mai ales
de generatia tanara, care cere Bisericei sd nu mai tina
la un anumif sistem al culturii, pentruca el nu e un
derivat din spiritul catolicismului, ¢i reprezinti un
moment trecut din evolufia culturii omenesti; ea sa
aprobe totdeauna tendinjele si asezirile noud cari
au ajuns la predominan{id. Nu existi, spun repre-
zentantii acestui curent, o culturd proprie catolica,
care pentru moment si pentru multd vreme incé sa
inchida pe catolici intr'un ,ghetto* fati de restul
lumii. Dr. Robert Grosche, duhovnicul studentilor
din Kéln, impreund cu alfii, si-a mérturisit curagios
convingerea cd nu existd un ideal catolic al edu-
cafiei, dupd un program propriu stabilit in aménunte.
Catolicul trebue din acest motiv si pidtrunda in
lumea profand, spre a lucra in ea ca un om nou
in infelesul paulin. Dacd dimpotrivd se infepeneste
in afirmarea unei culturi proprii catolice, prin aceasta
numai isi inalfd in jur zidurile wmui nou ghetto.

In cele urmitoare se va vedea mai in ama-
nunte framaéntarile din sanul catolicismului, produse
. de problema raportului fati de cultura timpului.

§ 1. Catolicismul si viata social-economica.

Timpul nostru e caracterizat, din punct de
vedere economic, prin tensiunea dintre muncid si
capital si prin neputinfa sistemului capitalist, in pro-
ductia si repartitia bunurilor, de-a satisface trebu-
intele de via{i ale marei majoritdfi a oamenilor.
Cel dintdi fenomen a dus la o crizd a raporturilor
armonioase i linistite ale diferitelor straturi ale
societétii, impingédndu-le pe cele muncitoare spre
socialism si cu aceasta spre instriinare de Biserica,
al doilea la 0 acutd crizd economicd. Dar atat criza
sociald céat si cea economici stau intr'o foarte stransa
legaturd, fiind doar aspecte ale uneia si aceleias
crize.

! La G. Ohlemiiller op. c. 56.
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Biserica romano-apuseandi, care pretinde ci
are un sistem de principii in care se gisesc soluiii
practice pentru orice probleme, isi ofera, ca totdeauna,
si de astddatd solutiile ei. Ea nu se poate multumi
numai cu predica evangheliei, asteptind ca aceasta
sé-gi producéd efectul ei nesilit si in ordinea sociaii,
ci intervine cu propuneri si cu mijloace precise si
amanuntite pentru inldturarea crizei amintite. Inter-
vine, chiar daci nu-i succede si se facd ascultata.
Si pentrucd i se aduce acuza cd vine cu formule
perimate si deci inaplicabile, ea are grija si-si
recomande solutiile ca ceva nou, modificat sub influ-
intele timpului, pe cénd in realitate modificarea sti
adesea numai in cuvinte, sau in aminunte neesen-
fiale, sau alteori prezinti o solufie cu totul utopica.

Si acum sd didm cuvantul economistilor catolici.

Biserica, declarid acestia, nu se tine orbeste de
formele economice si sociale din evul mediu, cum i
se obiecteazd, pentruci ,Biserica, adecé Hristos peste
veacuri, numai atunci poate fi principiu de viati al
societatii omenesti, daci e stribituti de intelegerea
neaos catolici fafd de relativ in absolut, fajd de
ceeace cere timpul, in continuu progres, dela cresti-
nism. Biserica numai atunci poate pétrunde si insoti
cursul evolutiei omenesti, daca ,timpul“ este o parte
constitutivd din fiinfa ei; .timpul® luat nu in inte-
lesul extern, natural-stiinfific, ¢i intr'unul intern-teo-
logic*:* Tragicul aproape inevifabil pentru atitu-
dinea social-crestinii a celor mai de seami catolici
std insa in faptul cd alunecid asa de usor in ridi-
carea relativului la nivelul absolutului, cd vor sa
fintuiascd o anumiti formi sociald ca obligatorie
pentru totdeauna din punct de vedere bisericesc.?

Aceasta elasticitate a Bisericii fatd de evo-
lutia vietii economice, cdreia i s’ar recunoaste
intr'o anumiti mdsuri legi imanente, independente, se
justificd usor cu teoria despre ,naturd® si ,suprana-

! G. Gundlach S. 1. Christlich-soziale Tragik St. d. Z Dec, 1928 pg. 180.
® Arl. cit. passim,

226



REVISTA TEOLOGICA

turda“. Crestinismul ca ,supranaturd” nu suspendi
Lpatura“, adecd legile imanente, proprii, ale viefii
economice, ci se orienteazi dupi ea.?

Din cele de pani acum s'ar pirea cé Biserica
apuseand urmeazd cu tot atita indiferenid, sau cu
tot atata bucurie capitalismului si socialismului, sau
ori carui alt sistem economic, atunci cand spiritul
timpului il cere. In realitate insé fixeaza cateva prin-
cipii pe care le socoate indispensabile ca si poati
~accepta, cand fimpul il impune, un sistem sau altul.
Ea tine adecé la 3 principii , naturale® si deci compa-
tibile cu spiritul crestinismului, deduse chiar din
firea activitiafii economice. O desvoltare care nu
tine seama de ele prin faptul cid ar fi nenaturalj,
e si anticatolica.

Primul se referd la obiecful economiei, care
dupéd fiinta lui trebue s& aiba calitatea si scopul sa
satisfacd trebuintele oamenilor. O productie nema-
suratd de bunuri, care nu urmireste decéaf césti-
.garea de bani e nenaturald si duce la crize. De aci
urmeazi ci persoana principald in viata economicd
e consumatorul 2 si catolicismul se intrepune pentru
0 economie ce trebue si se orienteze dupi ftrebu-
infele consumatiei [konsum-orientierte Wirtschaft}. ¢
‘Ca mijloc eficace pentru realizarea acestui tel e
consideratd organizarea pe o scari intinsd a socie-
tatilor de consum, astfel incat intreg comerful care
mijloceste intre producator si consumator sa dispara
‘pe incetul. Aceste societdfi vor avea de indeplinit
doud misiuni: intdi una educativi, ficand pe fiecare
membru s#-si ordoneze doriniele, sd le puni in
acord cu ordinea obiectiva, adecid cu demnitatea si
cu urgenta trebuintelor, al doilea sa utilizeze cererea
fatd de economia producitoare de bunuri astfel, ca
-munca oamenilor ce lucreazi in economie si nu se

t [dem, Zur Christianisierung unseres Wirtschaftslebens St d. Z,
{ulie 1925, pg. 270.

] e

3 Oswald v. Nell-Breuning S. 1, Konsumvereine und Wirtschaftsge-
staltung in Stimmen der Zeit, Nov. 1928, pag. 140.
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cheltueasci nedemn pentru nimicuri, ¢i si fie folo-
sitd pentru crearea de valori adevirate. ,Organi-
zarea trebuintii va da economiei o formi orien-
tata spre consum.?

Al doilea principiu . se referd la subiectul eco-
nomiei, care are siditd in fiinta sa pretentiunea
asupra lucrurilor materiale ca izvoare ale intreti-
nerii sale; acest principiu cere ca omul in calitatea
lui de perscani spiritual-morald si aibd o situatie
de stapin asupra bunurilor consumabile ale acestei
lumi, sé aibd dreptul de proprietate.? Perzistenta
la acest principiu pune catolicismul intr'o postura
negativa fatd de socialism. In ,Uniunea socialigtilor
- religiosi germani“, de sub conducerea lui Mennicke
si Tillich, s’a format, ce-i drept, si o grupa de socia-
listi catolici, dar fapta lor nu e aprobati in catolicism.3

In sfarsit al ireilea principiu pe care l-ar vrea.
catolicismul respectat este cel care se referala co-
lectivitatea organica; toatd activitatea economica
trebue si aiba in vedere ,bunistarea materiald a
nafiunii“. Principiul acesta a fost desvoltat in spe-
cial de Heinrich Pesch, sociologul catolic, in Lehr-
buch der Nationalokonomie. El nu insemneazi ega-
litatea in proprietate si venituri, dar cere ca deo-
sebirile in societate sda nu meargd atat de departe,
incdt natiunea séd se despartd in doud jumatifi, una
bogatd si una foarte saracda. ,,L.a bunéistarea mate-
riald a natiunii apartine ingrijirea durabild, ca un
popor ce se inmulteste continuu sa aibid mijloacele
suficiente pentru satisfacerea trebuintelor lui mereu
crescénde, potrivit cu cerinfele unei culturi progre-
sive“ [Pesch op. ¢. vol II, *—s3, 317].¢

Daca principiul al doilea viadeste o atitudine
criticd a catolicismului fatd de socialism, principiul

t Art, cit. passim.

* G. Gundlach, Zur Christianisierung unseres Wirtschafisl., p. 273..

* 4. Gundlach, Christlich-soziale Tragik, p. 176—7, e. Noppel S, I,
Um die Seele des Arbeiters St. d, Z. Dec. 1924, pg. 188. Din 1 lanuarie
1929 apare si un organ al Socialistilor catolici: ,.Das rote Blatt der ka-
tolischen Sozialisten”, fn Kdln. Chr. W. 1929, Nr. 2, col. 100.

4 Guudtach, Zur Christianisierung, efc, pg. 272 3.
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prim si al treilea videsc aceeas atitudine fatd de
capitalismul contimporan; critica fatd de acest ca-
pitalism nu merge insd asa de departe incit sa se
tindd la o radicald schimbare a societdtii de azi
Critica este indreptatd impotriva unui sens precis
al capitalismului: Impoiriva unei economii asupra
ciireia dispune in misura cea mai considerabila ca-
pitalul si in care domini interesele capitalului; care
in loc sd urmireasci necesititile consumatorilor si
binele natiunii, n’are alt scop decat si produca la
infinit capital, adecd mijloace de productie;' impo-
triva unui sistem economic egoist. ?

Impotriva acestui capitalism, care pécitueste
fatd de principiile de totdeauna ale economiei ca-
tolice, am vizut preconizidndu-se ca un mijloc socie-
tatile de consum.

In 1928, prof. Dessauer,deputatul centrului german,
a schitatla congresul acelui partid un sistem economic
numit ,cooperativ®, care coincide esenfial cu cel al
Iui H. Pesch. Acest sistem ar avea sa {ind mij-
locul intre individualismul capitalist si socialism,
si fie un fel de solidarism asa cum a fost pre-
conizat de Heinrich Pesch in ceeace a numit el
»Sistemul social al muncii“ [soziales Arbeitssystem]. ?
Idea fundamentald a acestui sistem esfe sa intru-
neascid pe intreprinzitor, capitalist, muncitor, consu-
mator si statul [colectivitatea organica) intr'o cola-
borare strabiatutd de constiinta rdspunderii, tinand
fiecare din acesti factori cont de trebuiniele celor-
lalti si nu sa tindid fiecare la aservirea celuilalt
cum e in capitalism, sau in socialism, sau in pro-
tectionismul de stat, sau in alte sisteme. Sistemul
lui Dessauer a fost salutat cu bucurie de multe cer-
curi catolice.* _

' Osw, v. Neil.Breuning S. I. Hoch- oder Ueberkapitalismus In St
«d. Z. Sept. 1925, pg. 417—418.

3 Prof. Dr, Fried. Dessauer, Dienst- und Verdienstwirtschaft in Hoch-
land 1923.26 1. Heft. pg. 513 urm.

* Guadlach, Eio neues Wirtschaftssystem? St. d. Z. Febr, 1929 pg.
334 prm.

4 Dr. Paut Jostock, Zu Dessauers System der ,Kooperativen Wirt-

schaft* in Hochland, Apr. 1930 p. 82 wrm. G. Guadlach, art. cit. ; Neuland,
Nov. 1930 p. 249250,
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Dinire formele de cooperatie intre capital si
muncd, unii preferd pe cea care s'ar putea realiza
prinir'o ldrgire a preocupéarilor si atributiilor sindi.-
catelor de muncitori, in sensul ca ele si nu mai
influenteze in viitor numai asupra condifiilor de-
salar gi de muncd, ci si se striduiasci, prin stran-
gerea sistematici de capital pe seama lor, si ca-
stige o tot mai insemnata participare la conducerea.
intreprinderii, ca s& nu mai detind monopolul actiilor,
al directivelor si-al stipanirii, cu un cuvant al vietii
economice, numai defindtorii mijloacelor de produc--
fiune, numai capitalul.®

Cei mai mul{i prefera insi aceea formé de coo-
peratfie, care si uneasca intr'o asociatie pe tofi cei
ce iau parte la o intreprindere, dupi o prealabili
armonizare a intereselor [asociafii de intreprindere].
In felul acesta muncitorul nu va mai fi privit numai
ca o putere de lucru, ci ca asociat, impreund inte-
resat, in intreprindere. Masura si direcfia productiei
nu va mai depinde numai de cei ce dispun de mij-
loacele de productiune, ci de tofi factorii activi, avénd
in vedere si faptul cd in fata asociafiilor de intre-
prindere vor sta asoaatule de consum.®

In general miscarea cooperatistd tinde negafiv

TUTH Gelzeny, Zum Problem , .Kapitalismus und Eigentum®, Hochland
funie 1830 p. 268 wrm. — Asupra acestui lucru §i 2 necesitdtii ca productia
s 2ibd In vedere nu Imbogifirea cdlorva, ci asigurarez i continua lar-
gire a existentii tuturor, inzistd §i prof Dr. Th. Brauer, Die hapitalistische
Wirtschaftsverfassung. Hochland, Mai 1930, p. 154 urm.

* G. Gundlach, Ein neues Wirtschafissystem? L c. Despre importanta
consumatorilor organizati vezi si Maurice Deslandres La participation des
Consommateurs a la vie des corps publics, in Semaines Sociales de France
X1V.e série, Strasshourg 1922 p. 355 urm. Toate ideile acestea despre
comunitatea dintre muncitori si intreprinzitori, despre disciplinarea nafio-
nald a consumului si celelalte, cari formeaza fundamentele sistemuolui coo-
peratist, sunt frumos si concis formulate in textul siabilit de seciia econo-
micd a sgocieldiii tineresti .Quickborn*, dupd o discufie de-o sdptdmébnd a
acrieril lui Dessauer .Kooperative Wirtschafi®, Vezi Neuland, Blatter jung-
uatholischer Erneverungshewegung, Nov, 1430 p. 249—50.

Ernst Michel [Eurgpéisches Arbeltsprob]em und Volksordnung, ie
Hocbland, Iulie 1927 p. 337 urm.] accentuiazd In deosebi comunitatea de

sufiet ce trebue s@ se stabileascd Intre cel ce intrd in asociatie pentru o
intreprindere. O fabricd trebue organizatd de aci inainte astfel ca ceice
lucra o ea s3 nu se mai simia izolati in tot ce priveste viata lor in afara
de datoriile fatd de fabrici, ci fabrica trebue 83 creeze o comunitate care
s@-i angajeze in ea cu toatd viafa lor.
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la inldturarea a ceea ce este mai esential dar si
mai urat in capitalism: monopolul asupra vietii eco-
nomice, iar pozitiv la satisfacerea a ceea ce s'a
neglijat mai mult in era capitalismului: dreptul tu-
turor celor ce muncesc de-a irdi. Dar acestea sunt
deocamdatd idealuri. Azi cdnd lumea sta incd sub
puterea capitalismului, catolicismul trebue si& se
mul{umeascé cu teorii, sau in cel mai bun caz, cu
o activitate de Samaritan.!

QOarecare a]utor il dau si partidele catolice din
diferite {&ri, cari sa striiduesc si influenteze in sensul
principiilor catolice legiuirile sociale cu privire la
condifiile de munci si salar, credit si dobanda etc.

Pentru contrebalansarea sindicatelor socialiste,
dar si penfru sprijinirea claselor muncitoare, insa
totdeauna in spirit catolic, catolicismul se siraduveste
sd organizeze sindicate catolice dupd diverse pro-
fesiuni. Astfel de sindicate existd in toate tarile
prinire catolici.?

Aceste sindicate, impreuna cu cele de alte con-
fesiuni, au incercat inca din 1508 si se constituiasca
intr'o confederatie internationald. Ceriurile cari au
izbucnit ulierior in sindicatele germane, daca trebue
sé fie pur catolice [integralisti], sau pot fi si inter-
confesionale, apoi razboiul mondial, au intarziat for-
marea acestei confederatii pand in Iunie 1920 la
Haga. Ea se numeste Confederaiia internationald a
sindicatelor crestine,* numirand vre-o 3 milioane
membri din 12 tari ale Europei occidentale. Sindi-
catele fiecédrei {dri se prezintd in céte-o singurd Fe-
deratie, acolo unde nu sunt imprejurdri exceptionale
cari cer doud FPederatii [d. ex. in Cehoslovacia, unde
existd una ceha si una germani, sau in Olanda unde
e una catolicd st alta protestanta).

Temeiul pe care std aceastd Confederafiune e
formulat in art. II din statute: ,Confederatiunea

' G. Gundlach, zur Christianiesierung etc. ebenda p. 280.

* Despre rolul lor in usurarea vietii ecomomice, vezi diverse confe-
rinte ir vol. cit. dio Semaines sociales de France.

#4C. 1. 8. C, zisd si Internationala albd sau de Utrechi].
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adoptd ca bazi principiile crestine. Ea afirmi prin
urmare cd viata economicid si sociald implicid cola-
borarea tuturor fiilor unei natiuni. Ea respinge dar
violenta si iupta de clase, atat din partea patronilor,
cat si a muncitorilor. Confederatiunea socoate ca
ordinea sociald si economici actuald este in con-
tradictie, in puncte esentiale, cu spiritul crestin. Ea
tinde si realizeze o modificare adinca a societitii,
conform cu aceste principii, urmand o cale de evo-
lutie organicid si legald. Confederatiunea are inainte
de toate ca scop si apere interesele lucritorilor
s1 angajatilor din punctul de vedere al condifiunilor
economice, sociale si de Ordm public printr'o cola-
bhorare generala~.

Formularea este foarte vaga De aceea Biroul
internatfional al Confederafiunii puse chestiunea la
ordinea de zi a congresulul din Insbruck, tinut in
Iunie 1922, unde s’a specificat ca C. L. S. C. respinge
atat Liberalismul economic, cat si socialismul si co-
munismul. Ea recunoaste dreptul de proprietate $1
declard cd munca nu este o marfsi, asupra céruia
sa te targuesti, si condifiunile ei trebue sa respecte
morala si demnitatea persoanei omenesti, permitind
muncitorilor si-si implineasca datoriile fatid de Dum-
nezeu, familie, societate §i sa-si desvoalte valoarea
lor personald. Organizarea sociala a vietii economice
necesiti colaborarea sinceri a diverselor categorii de
persoane, cari conlucrd la productiune. Aceasta
colaborare trebue si se facd pe calea asociatiilor
sindicale, formandu-se organizafii cooperative pe
bazi de paritate.

Cuviantul acestor sindicate s'a fiacut si se face
adesea auzit, atat in diferitele state unde isi au exi-
stenta, cat si la Biroul internafional al Muncii la
Geneva.?

Cu toate acestea cercurile catolice sunt departe
de-a {i mulfumite cu ceea ce au realizat fa{i de

t Jules Zirnheld, L’oeuvre de la Conféderation internationale des
Syndicats chretienes in Sewaius sociales de France XVIII sesion 1926 Le
Havre pg. 667 etc.
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péturile muncitorimii. Deputatul centrului german,
Tosef loos [un reprezentant al muncitorimii], scrie
in urma unui congres social-catolic din Antwerpia:
.O problemd de importanis internationald e datd in
procesul instrainirii de Bisericd si de crestinism a
masselor de muncitori industriali, proces ce se pe-
trece sub ochii nostri. El este in esentd acelag in
toate {drile. Numai forma si viteza e alta“. Sau:
.Realitatea, groaznica realitate ce se dejaja din si-
tuatia din fiecare tard e cd majoritatea muncitorilor
catolici industriali e astdzi perdutd si std in afara
de viata catolici® [ziarul Germania Nr. 308, 26 Iulie
1924).1

La congresul amintit din Antwerpia s'a constatat
céd organizatiile muncitoresti de pdni acum sunt un
mijloc insuficient pentru péstrarea muncitorilor in
catolicism, si trebuiesc gisite si alte mijloace, Bi-
serica sd se intrepunii energic pentru reformarea
vietii economice in sensul unei mai insemnate par-
ticipdri a muncitorilor la conducerea intreprinderilor.
Pastoratia individuald prin paroh are un camp
larg de activitate. In Germania si in Olanda existd
o mulfime de societdti catolice muncitoresti si totusi
muncitorii se depirteazi de Bisericd pentruca pa-
rohii, cufundati in somnolenta traditionald, vadesc
0 mare neputinii sd se apropie de ocameni si sa-i
trezeasca la alta viati. Fara de aceastd pastoratie
individuald organizatiille devin o povara pentru
membrii si o formalitate inutild. Azi e comun stri-
gatul: ,Ne organizdm pentru moarte®. Se cere o
reincorporare a individului pustiit, in comunitatea
familiei si a parohiei.? Se apeleazi la clasele su-
perioare catolice sé trateze si sid se apropie de
cei de-o credinid cu ei cu mai multd dragoste. Tot

1 C. Noppel . I. Um die Seele des Arbeiters in St. d. Z Dec. 1921
pg. 384, O scéidere fatd de anii anteriori constati si Zirnheld pe la anul
1925 op. ¢, pg. 674 vezi si C. Noppel, Uberwindung des Proletariates St.
d. Z QOct. 1926 pg. 43.

* C. Noppel, Un die Seele des Arbeiters. St d. Z Dec. 1324 pg.
185192
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mai mult pretf se cere si se pund pe congtiinja
comunitdtii care impreund si infrateste pe oameni,
nu numai pe cei ce sunt de-o profesiune si nu
numai pe o anumitd chestiune economica sau de alta
naturd, ci pe toti cei de-o credinta, intr'o conceptie-
comund despre lume. Se cere tuturor catolicilor,
tara deosebire de clasd sociald si de profesiune,
sd se simtd o familie spirituald si sid trdiasca in-
fratiti. !

Dar si acestea ramén in domeniul desideratelor
pioase. Cercuri mai hotdrate cer sa se inceteze cu
apelul la dragoste, cu preconizarea unor reforme cari.
depind de fransformarea inimilor, si sa se {reaca la
fapte mai hotirate: Biserica sa pardseascd faimoa-
sele principii social-catolice si sd opreascé iar dobédnda
care aduce venituri fot mai grase celor ce numun-
cesc si supune la regim de foamete pe cei ce muncesc
toata viata, si sa inceteze de-a mai considera proprie-
tatra individuald un drept inviolabil.? Acestia tind
la o revizuire a dreptului de proprietate, spre a se
intdlni, intro solutie mijlocie, cu socialistii si a le
castiga acestora iarasi dragostea de Biserica. Fata
de concepiia de pénd acum a proprietdtii ca un
bun asupra cédruia am deplina si exclusiva stépénire,
acestia spun cd ,proprietatea privata isi are indrep-
téfirea in funcfiunea sa si perde aceastid indrepta-
fire cédnd nu-si mai indeplineste funcfiunile sale in
viata obstii“. * Revizionistii argumenteazi asa: Dum--
nezeu este proprietarul adevarat al tuturor bunurilor.
Dupd dreptul natural primar lucrurile din lume sunt
destinate pentru tofi oamenii, ca toti s& poatd trai
indestuldtor. Dupd dreptul natural secundar pro-

t C, Noppel, iberwindung des Proletariates St d, Z. Oct. 1926, pg..
4253,

* Dr. Mathias Laros, Eigentum und arbeitsloses Einkomen Tn Hoch-
land Nov. 1929 pg. 120 urm, Aceslia se provoacd chiar la nigte cuvinte
ale papei Pius X1 rostite in Mai 1926: ,Totul este trecifor,... chiar si notiunea
proprietatiis,

s Idem in ,Schonere Zukunit* 1927/28, Heft 50.
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nezeu, din motivele de ordine pe cari le insird
Aristotel si Toma d’Aquino. De aici urmeazi ca
proprietariul e numai administratorul lui Dumnezeu.
Ca atare el are intr'adevir un drept pozitiv asupra
bunului care constitue proprietatea sa, insi si nu
uite prin aceasta dreptul natural primar pe care-l
au tofi asupra tuturor Iucrurilor. Indatorirea ce
urmeazd de aci pentru el fatd de colectivitate im-
povareazd de drept, nu numai moral, bunul posedat
de el. Daca proprietarul sprijineste pe semenii lui
din ndcaz, prin aceasta nu-si indeplineste numai o
datorie de iubire, ci una de drept. Cand productia
nu e incurajati prin dreptul de proprietate, cand
muncitorul cu toate striduiniele sale nu-si poate
construi un camin,.in vreme ce altii trdesc in chef
si petreceri, scurt ,cidnd nimic nu mai justificd pro-
prietatea, atunci nu-si mai implineste scopul natural
si dreptul de-a exista; atunci intrd dreptul natural
primar in vigoare; si e dreptul societitii ca prin lege
si reguleze astfel dreptul de proprietate si de fo-
losire ca ea si fie redati iarisi scopului ei originar®. !

Chestiunea este inci in faza polemicei si deci e
prematur a prevesti ci Biserica catolicd, negandu-si
pozitia de veacuri, va adopta sau nu pozitia noui.
Aceasta depinde de evolufia vietii economice, ori
cat de imutabile si-ar declara azi Biserica catolici
principiile de pand acum.®

§ 2. Catolicismul si miscarea filozofica.

Friméantiri similare cu cele cari agitd catoli-
cismul pe chestiunea atitudinii fati de viafa econo-
micéd-sociala, il agitd si pe chestiunea atitudinii fata
de problemele filozofiei cnntemporane. Si aci dis-

! Dupd Heinvich von Meer, Statischer oder dynamischer Eigentums-
recht? Hochland, Martie 1930, pg. 558.

* Deocamdata, in Mai 1931, a sérbitorit 40 ani de cénd Leo XIIl a
publicat faimoasa enciclicd ,Rerum novarum®, in care sunt fixate aga =zi-
sele principil social-crestine, Pius XI a lansat cu aceastd ocazie enciclica
~(nadragessimo anno”,in care revine asupra acelorasi prineipii. LKKAj6(e,
foaia mitropoliei din Atena, din § Iumie 1931,
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cutiile se incadreazd intre curentul oficial, dominant,
care vrea sd ramanid pe linga solufiile traditionale,
pe langa fiiozofia scolasticd dupd norma cireia sa
judece si sii primeascd sau sd respingd pozitiile
filozofiei moderne, si intre un curent reprezentat de
tineret, care cere mai multi elasticitate si mai multi
intelegere pentru ritmul timpului.

Voin{a cercurilor oficiale de-a raménea la filo-
zofia scolasticd este atit de puternicd, incat a produs
o adeviarati renastere a scolasticei, cum nu s’a mai
pomenit de mult. Se intelege c& aderentii ei sustin
ci nu e vorba de-0 reeditare sclavici, pdnd in ama-
nunte, a filozofiei scolastice, in spetd tomiste, ci de
un fel de neoscolasticd, de neotomism, care ar fi o
prelucrare oarecum in spiritul vremii a tezelor prin-
cipale ale scolasticei. Se spune de citre aceiasi ade-
renfi, cd renasterea scolasticei a fost provocata de
orientarea spiritului filozofic modern si ca proble-
mele si solufiile ei se acoperd aproape deplin cu
. problemele si solutiile caracteristice ale filozofiei
moderne.

$i céfiva dintre ei igi iau sarcina sd confrunte
tezele scolastice cu cele ale filozpfiei contimporane
si sd dovedeascd apropierea dintre ele, iar unde
nu se poate, superiorifatea punctului de vedere sco-
lastic. Terminologia adaptatd timpului si dibécia de
a aseza problemele scolastice in forma in care
se aseazd cele de azi, abandonarea impartirilor si
argutiilor pe chestiuni formale sau de aminunt ne-
serios i turnarea ideilor scolastice in haina serioasa
a filozofiei de azi, fapt ce se observi mai cu seami
in teologia germand, di uneori impresia ci asistam
la o adaptare a catolicismului la cugetarea filozo-
ficd a timpului. Se va vedea mai incolo in ce ma-
sura corespunde cu realitatea aceasti impresie.

Miscarea neoscolastici a fost deslintuitd de
papa Leo XIII, care a declarat in enciclica sa
»Aeterni patris® din 1879, pe Toma d’Aquino, patron
al stiintelor si al celorce se ocupi cu ele, si-a impus
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studiul operilor lui in toate scoalele teologice.® De
atunci cercetarile temeinice ale scoalei lui Clement
Baimker, ale lui Denifle, Ehrle, Gilson, Marechal
s. a. au apropiat de infelegerea si de interesul tim-
pului nostru scolastica, socotitd inainte nevrednica
de vre-o atenfie. Sub influinta acestor studii se vede
azi importanta pozitivi pe care o are aceea atat
pentru Luther si Reformatiune, cat si pentru filo-
zofia moderna dela Leibnitz pani incoace la idea-
lismul german.

Papa cel nou, Pius XI, fost prefect al Ambro-
sienei, apoi al Vaticanei, un cunoscator al scola-
sticei, desi s'a ocupat mai mult cu laturea paleo-
grafica decat cu ideile ei, contribue iarisi foarte
mult la intensificarea miscirii neoscolastice. Astfel,
in 1923, folosindu-se de ocazia implinirii a 600 de
ani dela canonizarea lui Toma d’Aquino, a adresat
lumii catolice un ,Ite ad Thomani!* intr'o noud en-
ciclica despre marele scolastic,in ,,Studiorum Dncem*®
[Acta Apostolicae Sedis 15, 1923, 309—326]. .Noi
credem, spune papa in enciclica aceasta, cd Toma
ar trebui numit nu numai invatatorul ingeresc [Doctor
angelicus], ci si invaidtorul obisnuit si universal
[Doctor universalis] al Bisericii“. Lui i se cuvine
un rol ,unic® din cauza doctrinei sale ,sén&toase”.®

x
E E

Din migcarea tilozoficd extra-catolicA mai mult
preocupa azi spiritele kantianismul si fenomeno-
logia. Kantianismul, ca temelie a intregei cugetari
filozofice de dupa el, fenomenologia ca directia fi-
lozoficd cea mai noud si cea mai reprezentativa
pentru timpul de azi, filnd direct opusd kantianis-
mului.

Problema Kant a fost rascolita si discutata mai
ales cu prilejul implinirii a 100 ani dela moartea

' A Messer, Die Philosophie der Gegenwart, [922, pg. 6.
? Erich Przywara, Tragische Seele? Eine Befrachtung zum Thomas--
jubilaum, St. d, Z. Oct.—Nov, 1923, p. 33 urm.
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lui [1924]. Interpretdrile date sistemului kantian cu
aceastd ocazie au fost exirem de variate. Cele mai
diferite scoale filozofice, au pretfins ca au rdmas in
cadrele generale ale ideilor maestrului, revendicén-
du-si-l prin graiul si scrisul reprezentantilor lor.?
Tocmai din acest motiv, Nikolai von Hartmann
ajunge, in surprinzatorul siu studiu , Diesseits von
Idealismus und Realismus®, 1a concluzia, ci sistemul
‘kantian a fost chiar pentru Kant numai o sinteza
ipotetici de probleme si de solufii prin cari voia
-3 impace contrastele din lume; ci rolul acestui si-
stem a fost nu sd deslege problemele filozofiei, ci
s8 le inmulfeascd. De aceea cele mai multe dintre
raspunsurile lui Kant nu pot rezista umel critici
temeinice. Asa cade teza ca tot ce-i obiectiv isi
are ridéicina infrun subiect, cea despre subiecti-
wvitatea timpului si a spafiului 5. a. De ce adeca
nu pot fi acestea si forme ale lucrurilor in sine si
nu numai forme de intuifie? De ce nu sunt cunos-
cute lucrurile in sine? E arkitrar si declaram ca
ce-i «in sine» coincide cu ceeace-i necunostibil.
Pentru Nikolai von Hartmann, ideea fundamen-
talda a sistemului kantian e dualitatea subiectului,
adecd teza cd in om e un eu transcedental pentru
care lucrurile sunt simple aparitii constituite prin
categoriile sale, si un eu empiric, céruia lucrurile
externe ii par reale si independente de el. Kant a
intrepétruns aceste douid subiecte. Dar prin aceasta
n'a facut decat sid admitid o fictiune, pentru a putea
reduce la unitaie lumea externd cu constiinta. El a
admis adecd teza a priori a iniregei cugeiari filo-
zofice, conform cireia coudifiunile de cugetare si
-de experiere ale unui lucru sunt si conditiunile pentru
modul existentii lui, ca subiectul cunoscétor si obiectul
cunoscut nu pot fi cu tohul heterogene pentru a fi
posibild cunoasterea, dar n'a tinut seama de cela-
lalt principiu c&, tot pentru posibilitatea cunoasterii,

1 Frich Przywara, Kantentfaltung oder Kantverleumdung? St. d. Z.
“Nov, 1924 p, 90 urm.
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subiectul si obiectul nu pot fi identificate. Daca ad-
mitea ideea fundamentzald din urmi, rdméanea la
simpla corespondentd intre legile de cugetare si
legile de existentd, dincolo de realismul care deduce
legile cugetidrii din legile existentii si dincolo de
idealismul care adoptd teza inversa.

Iezuitul Przywara, care desfigoaré ! aceste idei
ale lui Nikolai von Hartmann, constata cu bucurie
cid ele cordaspund in punctele esentiale cu critica
facutd de el cu cateva luni inainte sistemulul kan-
tian,? si inchee radios: sistemul kantian poartd in
spiritul sau depdsirea proprie spre teza a priori a
filozofiei crestine. Acesta este rezultatul jubileului
kantian!

Chiar daca nu va fi tocmai asa, spiritul critic
ce domneste azi fatd de filozofia kantiand si va-
rietatea pérerilor cu privire la ultimul ei inteles, a
coniribuit si disparid in oarecare mdisuri ideea ca
filozofia kantiand este cel mai primejdios dusman
al catolicismului. Cu ocazia jubileului aprecierea lui
Kant din partea catolicilor a luat de aceea forme
mai pasnice® Unii vad in kantianism un sistem, care
std cu mult mai aproape de Toma d’Aquino, decat
il aratd aparentele.* Przywara vede aceasti apro-
piere, nu numai fati de Toma, ci si fatd de Platon
si Aristotel, in faptul ci tofi depreciazd lucrurile
individuale si sensibile in favorul ,ideilor generale®,
a ,universalelor®. Cei dintdi admit numai o stiinta
a ,nofiunilor generale®, iar Kant numai una ,,apriori*,
ceeace in fond e unul si acelas lucru: reprobarea
unei stiinte a ceeace-i concret si individual. Si Kant,
ca si filozofia greacid din care s'a inspirat Toma,

Uart, cit.

? In studiul Kantischer oder katholischer Gelstestypus St. d. Z,
Junie 1924, p. 161 urm.

3 Vezi recenzia citorva din acesie articole sau studii ibid, pg, 101 etc.

¢ Asa tomistul belgian J. Maréschal, Le point de depart de la Meta--
physique Il Paris 1923 si Sertillanges, Dup& Przywara, Kantischer oder
.katholischer Geistestypus, ebenda pg. 163.
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trage o linie de demarcatie inire lumea empirici
si cea eternd, neschimbabils, a ideilor.'

Dar felul in care se realizeazi la Kant aceasti
tendintd comuna, aduce cu sine deosebiri remarca-
bile intre philosophia perennis $i cea kantiana.
Acestea le reliefeazid Przywara, in articolul amintit,
dinfr'o intreiti perspectiva: problema raportului intre
hume si eu, intre. libertate si lege, intre Dumnezeu
si om.

Problema intre lume si eu. Kant, aflandu-se in
fata problemei ce si-o facuserd antecesorii din faptul
ca constiinfa noastrd ni se aratd ca ceva inchis in
sine, in discontinuitate fa{d de lumea obiectiva, dar
in acelas timp ne mirturiseste de-o lume a obiec-
telor din afard si independente de ea, a adoptat
reversul solutiei sensualiste, sustindnd ci& lumea.
obiectelor isi are sediul in subiectul cunoscator si
indentificaAnd astfel subiectul cunoasterii cu obiectul
ei, lumea cu eul. Dar eul acesta nu e omul istoric,
real, ci o formatiune ideald. Nu-i vorba de intelectul
ca energie psichicid a unei viefi individuale, de con-
stilnfa empirica, ci de-o tasdturd de notiuni cari
plutesc in ele si reprezinta teoretic chipul lumii, al
unei lumi, care nu e allceva decat tocmai acest
complex abstract de formule matematice. Astfel, cum
spune G. Simmel [Kant 5, Berlin 1921 pg. 78], Kant
n'a ,subiectivat lumea®, ¢i ,a obiectivat eul”, pen-
truca eul lui franscedental nu-i altceva decét unitatea
formali a legilor dupi cari se constitueste lumea
lucrnrilor. Eul kantuan, care di legi in ordinea inte-
lectuald si morald, este sensul acestei lumi, un sens
din care se impértisesc indivizii empirici cum se
impéartagesc partile frazei de sensul care le strabate.
In felul acesta Kant, identificind lumea cu eul, a
lipsit si lumea si eul de individualitatea lor concreta.

Pentru filozofia anticd, patristici si scolastica,
idealul stiintei era, deasemenea, reducerea lumii la

! Przywara, Kantischer od. katholischer Geistestypus ehenda p.
162—3.
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un complex de notiuni generale. Dar scheletul acesta
rece era pentru ea numai un val, inapoia céruia
scanteia plenitudinea minunatd a unei lumi indi-
viduale neepuizate, 2 unei lumi care stribitea cu
sénge si cu viata acest schelet. Pentru Kant aceasta
lume proprie e pur si simplu necunostibild; ceeace
curge din ea prin simfuri e numai materie in
sensul dispretuitor al cuvantului, ultimul rest al lumii
vii, care trebue apoi prelucrat in acel vil cenusiu,
fara viata, al scheletului abstract ce pluteste in sine.
Omul e osandit si rédméni mereu departe de lumea
adevarata si plind de via{a, in {esdtura de legi $i no-
tiuni generale. Ceeace e mai tragic, insa, la Kant, e
marea prapastie dintre eul transcedental, identificat
cu lumea in sistemul acela de idei generale, si dintre
individul concret, in ceeace priveste cunoasterea.
Kant, unificAnd lumea cu eul, trebuia si salveze
obiectivitatea lumii inlduntru subiectului. Pentru
aceasta trebui sa recurga la dublarea eului: cuno-
stintele eului concret, nu sunt numai decat obiectiv
valabile, ci fac parte din ,progresul nesfarsit® spre
cunostintele eului ideal, transcedental. Lumea obiec-
tivd nu e identicd cu omul empiric, ci cu cel general.
Dar nu numai atat Si pentru filozofia anticd, patri-
stica si tomistd fiinfa, forma individului concret era
omul general. Dar acest om general locuia oarecum
in individul concret, acesta se impértisea pozitiv
din el. La Kant e inabusit si acest ullim rest de
respect fald de lumea individuald. La el, omul ge-
neral, subiectul transcedental, depéaseste orice rea-
lizare empirica. Individul concret, cu tot progresul
cunoasterii lui spre cunoasterea pe care o are eul
ideal, n'o ajunge niciodata.

Libertate si lege. Evolutia filozoficd de péna
atunci punea pe Kantin fafa intrebarii, cum se poate
armoniza moralitatea obiectiva, impusa prin legea mo-
rald universal valabild, cu moralitatea subiectiva,
care are in vedere desvoltarea propriei fiinte; cum
se poate realiza adecia libertatea de orice sila a legii
externe ? Pentru patristici si scolasticd aceastd armo-
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nizare se ficea prin iubire. In iubire e prezenti cea
mai desdvarsita constiintd despre adevarata natura
a omului, dar in acelag timp si congtiinja unitiiii sale
cu Dumnezeu, izvorul legii morale. Moralitatea su-
biectivd din iubire, e 0 iradiere a legii morale obiec-
tive. [ubeste si fa ce vrei [Ama, et fac quod vis),
spune Augustin [In ep. Ioan tract 78).

Kant, precum a identificat cunoasterea subiec-
tivd cu obiectul ei, asa identificd si moralitatea
obiectiva cu cea subiectiva, identitéfii eului cu lumea
in ordinea cunoasterii, ii corespunde identitatea li-
bertilii cu legea in ordinea morald; precum lumea
acolo e produsul eului, asa legea aci e produsul li-
bertatii. Moralitatea e autodeterminare a omului, au-
tonomie, sau autodeterminare spre implinirea legii
universal valabile.

Dar si aci, eul, care isi di in deplind libertate
aceastd lege universald, nu e eul personal al omulut
concret. Acesta n'are nici libertate nici rolul de a-gi
da legea. Ambele revin omului general. Individul
concret are iards si se apropie, in .progres ne-
sfarsit® spre aceastd libertate si legiferare morala,
El e sclavul ce serveste ca teren de aplicare ace-
stor legi universal valabile. Sclavul, care nu numai
ci& n'are libertatea autodeterminarii, ci care, din re-
verinti fati de legea ideals, ce nu poate $i nu frebue
sd fie micsorata prin implinire, trebue si se simti
toatd viata un picidtos si un rasvritit. Autonomia
omului general e cumpaéarata cu pretul celei a omului
concret. Si dacd ne gandim cd acest om general e
numai un complex impersonal de legi, iatd cid fai-
mosul ethos liber al lui Kant, nu-i decat o indumne-
zeire a legii, a regulamentului singur valabil

Dumnezeu si omul. Solutia lui Kant fiind iden-
titatea intre subiectul cunoscator si obiectul cunoscut,
intre libertatea si legea morald, el a creat, spre a
raspunde cerintelor dupad un adevir obiectiv si 0 mo-
ralitate obiectivd, in subiect o dualitate, anume dua-
litatea omului ideal si a celui concret, a celui absolut
perfect si a celui absolut picatos. Luteranismul ori-

242



REVISTA TEQOLOGICA

qginar, cum e reprezentat aziin grupul Barth-Gogarten-
Thurneysen, se caracterizeazi prin doud invataturi:
aceea despre un Dumnezeu singur real si singur
activ si aceea despre un om esenfial pacitos si
fara importanta. Invatitura ,identitatii” lui Kant nu e
decat desvoltarea notiunii luterice despre Dumnezeu,
iar cea a ,dualititii“, desvoltarea notiunii luterice
despre om. _

In indumnezeirea ,omului general® si in neso-
cotirea celui empiric vede Przywara tragicul social,
pentruci in tirania statului siin réazvratirea individului
tiranizat nu se traduce de cét divortul dintre eul tran-
scedental si cel concret In mdicinarea individului
intemnitat in sine, disperat si lipsit de incredere in
ceeace-l prezintid simfurile, vede Przywara tragicul
psihologic al timpului nou. Méntuirea dupd care se
datoreste omul modern i-o oferd numai philosophia
perennis, cu ideea centrald a polaritafii.:

*
%* *
Dar filozofia aceasta are de spus fenomenolo-
giei cam aceleasi lucruri ca si kantianismului. De
aceea sd vedem intdi ce e si cum e privitd de ca-

tolici fenomenologia.
[Va urma) Dr. D. STANILOAE.

©®

! Kantisch. od. kath. Geistestyp. ebenda passim.
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MUZEUL BIZANTIN DIN ATENA.

Credem ci nu se exagereazi si nu se greseste
cand se spune, ci in fot trecutul istoriei n'a exisiat
un alt popor care sa lase urmasilor sai atatea mo--
numente de arti cum a ldsat poporul grecesc. Se.
stie cid podoaba marilor muzee din Paris, Londra,
Berlin, Roma etc. sunt tocmai lucrurile luate din
templele zeilor grecilor. $i cu toate ca arta veche
greceascé infrumseteazd aproape toate muzeele din
Europa si chiar din alte continente, cu toate ace-
stea Grecia si azi este in intregime un muzeu bogat,
pamantul Greciei un mormént in péantecele -caruia
stau inci nedesgropate comori pretioase.

Imprejurarile istorice prin cari a trecut poporul
grecesc au fost atit de mastere, incat au impiedecat
conservarea tuturor frumusetelor artei arhitectonice
si colectionarea tuturor sculpturilor si picturilor din
Elada. Abia acum, dupa risboiul cel mare, guvernul
grecesc intelegénd hogéatia ce se pierde in aceasta
artd dacd nu este ingrijitd, a hotarat sa inalfe, cu
pretul oricarei jertfe, un muzeu in care s3 se
adune, si se selectioneze si aranjeze in special arta
bizantini.

In felul acesta a luat fiinfd in anul 1925 muzeul
bizantin din Atena, a cidrui faimi a trecut deja peste
granitele Greciei. Mai ales cu ocazia congreselor
de bizantinologie muzeul a fost cercetat de oameni
pricepatori cari au avut cele mai frumoase cuvinte
de admiratiune pentru munca ce se desdvarseste
din zi in zi sub infeleapta supraveghere a direcio-
rului muzeului G. Sotiriu, profesor de arheologie
crestind la Facultatea teologicd din Atena. Vizita-
torul muzeului care n'ar sti ¢cd ceeace a framéantat,
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-a inspirat si a indltat sufletul grecesc dela ivirea
Méantuitorului si pand azi a fost tocmai crestinismul,
ar raminea uimit in fata acestei arte eminamente
crestina.

Muzeul e aranjat dupé sistemul perioadelor isto-
rice cregtine: 1. Periodul vechiu crestin. 2. Periodul
bizantin. 3. Periodul neobizantin.

Periodele sunt apoi divizate cronologic in epoci
si fiecare sald e astfel intocmitd, incat reda pana
in cele mai mici aminunte caraclerul specific, stilul
epocel respective, cuprinzand artd din toate dome-
niile manifestirii sufletului omenesc.

Astfel, in secfia primid a muzeului s'a reconstruit
prima bisericd crestind, asa numita .basilicd“ cu
tronul episcopesc in fruntea altarului si cu amvonul
‘veacurilor primare crestine. Salele sunt apoi impo-
dobite cu sculpturi religioase, facute in piatra si mar-
moré de aceeasi vechime. Mai impresionante sunt
doud sculpturi din veacul IV-lea dupa Hristos, cari
reprezintd «Pistorul cu mielul pe umeri> $i cari
s’au pistrat nealterate pand azi. Sunt apoi tablouri
de marmori cari reprezinti pe sf. Fecioard, Na-
sterea Mantuitorului etc. Pe péretii salelor atarna
plici de marmori cu inscriptii paleo-crestine. Din
‘Tesalonic s'a adus portalul vechei biserici a sfin-
tului Dumitru, care face podoaba intririi in muzeu.

In sectia B] a muzeului s’a reconstituit tipul al
doilea al bisericii crestine, stilul bizantin!' din pe-
riodul bizantin. Biserica aceasta, ca una ce repre-
zintd bisericile bizantine din FElada, are obiectele
din altar si icomostasul lucrate in intregime din mar-
mord. Asemenea si tablourile sunt lucrate in mar-
mord reprezentiand, trei din ele, cele mai insemnate,
pe sf. Fecioard Maria. Ca un specimen al acestei
perioade sunt tablourile de marmord sméal{uitd, lu-
crare ce reclami multd dibicie artistici. Tot in
aceasti seclie se gisesc o multime de sculpturi din

' Descrierea diferitelor stiluri ale bisericilor crestine se giseste in
manualele si studiile de liturgicd crestina
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veacul XI—XIV-lea, reprezentiand vechea mitologie:
greceasca.

In perioada neobizantind mijloacele materiale:
ale poporului grecesc fiind mai reduse si libertatea
crestind mai indbusitd de asupritori, arta se restrange
mai mult la lucridri executate in lemn. De aceea
sectia C] a muzeului are o biserica neobizantind
sculptatd in lemn. Insd genul artistic cu care sa
sculptat iconostasul, candelabrul, scaunul episco-
pesc s. a, nu este de loc mai pre jos decét cel al
perioadelor anterioare si biserica aceasta de lemn
cu pictura afumati si inegritid de wveacuri e o po-
doabi a muzeului bizantin.

In etajul al doilea al primului edificiu se ga-
sesc urmatoarele lucruri mai insemnate: In sala
primi sunt cele mai vechi picturi in oleu pe care
le are muzeul bizantin, picturi din veac. XII-—XVI-lea.
Intre acestea o icoand a Maicii Domnului din veacul
al XIl-lea, care pentru frumusetea si pentru valoarea
ei artisticd a fost trimisd la Paris, unde acuma for-
meazi obiectul admiratiunii publicului amator. O
altd podoabé a acestei sili e icoana adusi din Asia
Mica, lucratd toatd in mosaic, reprezentidnd tot pe
sf. Fecicard. Sunt apoi o mulfime de icoane re-
prezentdnd diferiti sfinti ai bisericii, adunate din di-
ferite biserici grecesti.

In sala a doua sunt picturi din v. XVI—XVTIil-lea.
Tablourile sunt grupate dupé concepfia crestind pe
care o reprezintd si dupd pictori. In aceastd sali
intdlnesti operele renumitilor pictori: Tzane, Da-
maschin, Lambardos, Scufos, Moskos etc.

Sala a treia e destinati asa ziselor arte minore.
Cruci, potire, sigile, insignii si evanghelii lucrate in
lemn, in aur si argint. Frumuseiea acestor lucruri
dovedeste delicateta gustului artistic al celorce si-au
pus sufletul lor in aceste podoabe bisericesti.

In sala a patra sunt broderii din toate veacurile
si de toate nuaniele. Gasesti aici artd veche eghip-
teand, copticd, veche greceasca, bizantina, ruseasca
sl roméneascid. Sunt mitre arhieresti, omofoare, epi-
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{rafire, epitafuri, antiinise, vesminte arhieresti etc,
toate reprezentand modele din ceeace sa lucrat mai
frumos si mai artistic in epoca respectiva.

In edificiul al doilea sunt bircurile $i manuscri-
sele muzeului. Sunt aici manuscrise, scrise pe pa-
pirus, pergament si hartie.

Cele doui coridoare, de oparte si de cealalta
a curtii, sunt pline de scrieri vechi facute in piatra
si in lemn, de icoane coptice si rusesti si de un bogat
folklor national grecesc. Curtea muzeului asemenea
e plina de diferite lucruri de artd, culese din tem-
plele crestine diramate de vreme si de oameni

*
* *

Ca vizitator romén, e natural, sa-mi fi indreptat
atenfia mai mult spre a gisi, spre a descoperi in
muzeu lucruri de provenienti roméneascd. Si cu
maéandrie putem constata, cii dacd nu se géisesc multe,
rele ce se gdsesc, sunt prefioase si pentru vechimea
lor si pentru valoarea lor artistics, fiind intre cele
mai frumoase lucruri ale muzeului, din genul res-
pectiv.

Asa, in sala artelor minore se gaseste o evan-
ghelie manuscris, ce provine dela Matei Basarab
voevod. Evanghelia e scrisd artistic pe hartie, in
limba greaca, si e legatd in table de argint suflate
Cu aur.

Pe piretele din fatd al cirtii e lucratd in aur
rastignirea Maéantuitorului, avidnd deasupra stema
Munteniei. Deasupra stemei e soarele si luna, iar
in locul cel mai de deasupra, care reprezinta cerul,
e Dumnezeu-Tatal in ipostasul de carmuitor al lumii
intregi. Acelas parete la chenar are lucrati tot in
aur prorocii mari si mici, fiind scris numele fieca-
ruia in dreptul capului Pe piretele din dos e lu-
cratd invierea Méantuitorului inconjurat de apostoli.
Jos e chipul voevodului Matei Basarab si al doamnei
Elena. )

Pe piretele din {ati e scris roméaneste in aur
cu litere slavone:
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-Aceastd sfantd evanghelie ficutu-o crestinul
si luminatul Matei Basarab voevoda — si scrierea
continui pe peretele din dos — si gospodar pa-
mantului, la sfdnta patriarhie a Tarigradului, ca sa
fie pomenire in veci cét vor fi

Vleat 7153, iar dela nasterea lui Hristos 1645<.

In corpul evangheliei se gisesc chipuriie sfin-
filor evangheligti lucrate artistic in culori pline de
viati. .

Deci dupi cum reese din cele de mai sus, avem
de a face cu o donatie, pe care luminatul voevod
a facut-o sfintei patriarhii si care cine stie prin ce
imprejurdri a ajuns in muzeul bizantin din Atena.

In sala broderiilor deasemenea se gaseste un
lucru pretios de origine romineascd. Un omofor
tmpodobit cu diferite figuri lucrate in fir de aur si
de argint. La mijlocul omoforului e scris cu aceleasi
fire de cusaturd in limba slavona:

.Petru Rares a adaus acest omofor la sfantul
oras lerusalim, sfintei biserici a Invierii Domnului
anul 1539%.1

L.a dreapta scrierii e chipul voevodului Petry,
iar la stidnga chipul Doamnei, ambii imbracati in
costum voevodal cu coroana pe cap si ingenunchiafi
in semn de smerita rugéciune céire Dumnezeu

Deci dupd cum vedem si aici e vorba de o
danie facutd de crestinul voevod romén din vea-
curile trecute.

In sectia manuscriselor si hrisoavelor vechi se
gaseste un hrisov din anul 1817 cu iscilitura si si-
gilul domnesc provenind dela Ioan Gh. Caragea,
domnul {arii Valachiei. Hrisovul e scris in limba ro-
méneasci cu litere slavone. E un document prin
care se di dreptul unui anume Teodorache tarigra-
dean, iar mai tarziu lui Constantin Cubeti, sa deschida
la ministirea Mircuta de langd Bucuresti un atelier
de diferite broderii si alte lucruri aseménétoare.

! Traducerea acestui text s'a facut de dl Paul Mihailovici, licenfiat
in teolegie si student la Atena trimis de facultatea teol. din Chisindw.
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Se prevede in acest document domnesc, ca 3000
buciti din primele produse ale atelierului si se dea
anual méandstirii Marcuta, 1000 buciti spitalului cel
nou al iubirii de oameni si 50 bucifi la cémara
domneasca.

*
* *

Desi muzeul bizantin din Atena in forma lui de
azi e un muzeu bogat, care cuprinde lucruri deosebit
de prefioase, in special pentru cultura si arta cre-
sting, el este incd departe de desivarsirea lui fi-
nald. Zicem departe, peniruca si astizi se lucreaza,
se zideste, se colectioneazi si aranjeazi lucrurile
cu acelas zel si cu aceias sarguinid ca si la ince-
putul infiintarii lui

Statul, care intretine acest muzeu, a ficut lucrul
cel mai bun cind a incredintat conducerea muzeului
unui om priceput, pasionat si devotat acestei lucrari,
profesorului G. Sotiriu. Credinta generalid e, cd nu
peste mult muzeul bizantin din Atena va fi cel mai
bogat muzeu bizantin din lume siin acelas timp va
fi si o glorie aleasd a Bisericii ortodoxe.

Pr. S. CANDEA.
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PACATE VECHI IN EDITIE NOUA.

BUGETUL CULTELOR PE
ANUL 1931.

[Urmare]

Cu aceastd situatie a intrat biserica rom. cat.
si unitd in noua alcituire politici. Din aceste mosii
s'au expropriat o mare parte, dar in schimb au
primit renta de expropriere, care se urca la sume
considerabile, de multe milioane, asa ca si dupa
expropiere au riamas foarie favorizate. In schimb
Biserica ortodoxd din Ardeal, abia dispunea de
vre-o0 1012 jugdre pdméant si cateva imobile mo-
deste. De aceasti situatie trebuie sid {ind cont gu-
vernele romane. Avénd in vedere si situatia ma-
teriald mult mai bund a bisericilor neortodoxe, ne-
dreptatea ce s’a facut Bisericei ortodoxe este si
mai pronuniati.

~De altfel controlul averilor bisericesti, intreprins
in 1925 a dat rezuliate surprinzitoare. Astfel sau
constatat urmétoarele venituri la fiecare parohie:
la ortodocsii din Ardeal cate 1000 Lei, iar la cei
din vechiul regat cite 10.400 Lei; /a unifi cate 10.500
Lei, la unitari cate 47500 l.ei, la reformati cate
64.600 Lei, iar la luterani cate 176.000 Lei.

~Potrivit acestel anchete s’'a dovedit, cd nu se
pot intrefine din mijloacele lor: la luterani 4/, din
parohii, la unitari 10°/,, la catolici 11°., la unifi 32"/,
la reformati 43%., iar la ortodocsi 13%. Dat fiind
interesul cultelor minoritare de a arata venituri cat.
mai mici, spre a obtine subventii cit mai mari dela
Statul romanesc, desigur ci aceste cifre trebuie ma-
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jorate cu cel putin 50/, spre a ne apropia de ade-
vérata lor stare materiala“.®

Pentru a se intelege cum se cuvine reparti-
zarea abuzivd si nedreaptd a ajutoarelor acordate
in bugetul statului pe anul 1931, vom da un tablou
al populatiei dupa numérul de credinciosi al fie-
cérui cult

Dupé statistica recensamantului din urmd nu-
mérul total al populatiei din Roméania mare este de
17.820.000 suflete.

Din aceasta revin in cifre rotunde pe:

ortodocsi . 13000000 suflete sau 739,

unifi {gr-cj. 1.300.000 » o 13
rom.-cat.. . 1100000 . 62Y%,
reformati . 660.000 . . 3b%
luterani . . 300.000 - . 17,
unitari . . 75000 , ., 05
musulmani . 160.000 . . 08,
mozaici . . 1.000.000 " w  odY,
altii. . . . 225000 . 12

Proportia numerica intfre orfodocsi si uniti este
deci de 10:1. In Ardeal sunt circa 2000000 orto-
docsi; deci raportul dintre ortodocsii din Ardeal si
uniti este de 3:2. $i ajutoarele ce le acoardé statul
ar trebui s3 fie gi pénd la statorirea situatiei mate-
riale, in proportie cu numérul sufletelor.

Bugetul intreg al Ministerului Instructiunii si
Cultelor pe anul 1930 este de 6.856.270.453 Lei, iar
pe 1931 de 6419.666.327 Lei, cu o diferen{d in minus
de 436604126 Lei Aceasta diferinti se reparti-
zeazd astfel: l.a administratia centrald a Ministe-
rului 57.776968 Lei, la invatdmantul de toate gra-
dele 112.520.164 Lei, la Culte si arte 270.212.774 Lei,
iar Casei Scoalelor i se da in p/us 3.905.780 Lei.

Daca ludm numai invatdmantul si cultele, si-
tuatia se prezinti astfel:

Pentru invédtamant in anul 1930 s’au previzut
5.241.383.527 Lei, iar in 1931 5128.863.363 Lei, deci

! Legea Romdaneasca, Orade Nr. 9/1931. ,‘ MI s
>
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0 scddere fatd de anul trecut de 112.520.164 Lei iar
la Cuite [Biserica ortodoxi si bisericile minoritare]
in 1930 1.053.300.285 Lei, iar in 1931, 944.066.970 Lei
cu 0 scadere de 109.233.315 Lei.

Este foarte evidentd nedreptatea fati de culte,
cici pe cand la un buget de peste 5 miliarde dela
invifdmant se face reducere de 112 milioane, la
bugetul mai mic de un miliard al Cultelor se face
0 reducere numai cu 3286849 Lei mai mica decat
la invatamant.

Din suma bugetului Ministerului Instructiunii, si
Cultelor pe 1931 revine tuturor cultelor suma de
944.066.970 Lei, care se repartizeazid precum ur-
meaza:

1. Biserica ortodoxd romdna s/ sdrba primeste
in total suma de 682.400.641 Lei sau 722%,. [A se
vedea in bugetul tiparit art. 80, pag. 428—60, art.
84, pag. 482—3, art. 18, 69, 76, 77 si 71, stat 387]. .
[Aici se cuprinde si suma de 62703.050 Lei ce se
da pentru intrefinerea seminariilor teologice — vezi
art. 30 stat 32 si art. 58 stat 383). Fird seminarii
Biserica ortodoxa primeste suma de 619.697.591 Lei.

2. Biserica unita primeste 705.850.472 Lei sau
11-2¢%,. [Vezi art. 81, pag. 462--7, art. 71, stat 387,
pag. 296 si art. 18, stat 22, alineat 15, pag. 46, art.
85, pag. 486. Dela art, 71, stat 386, pag. 296 s'a luat
suma jumitate Lei 61.743)

3. Biserica romano-catolici primeste 52.887.815
Lei sau 56%,. [Vezi art. 82, pag. 472—3. Dela art
86, pag. 488—9 suma de 326340 Lei, iar dela art
71 stat 386 suma de 61.743 l.ei}.

4. Biserica reformatid primeste 53.455.767 Lei
sau 579/, [Vezi art. 82, pag. 474—5. Dela art. 86,
pag. 489 suma ge 284.000 Lei)

5. Biserica evang.-luterani primeste 77.744.696
Lei sau 2%, {[Vezi art 82, pag. 475—6. Dela art.
86, pag 489 suma de 107000 Lei)

6. Biserica unitari primeste 9.706.084 Lei sau
1¢/,. [Vezi art. 81, pag. 477—8. Dela art. 86 s’a luat
suma de 50000 Lei)
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7. Biserica musulmani primeste 72.498.55¢ Lei
sau 13%,. {Vezi art. 82, pag. 478—9. Dela art. 86,
pag. 488—9 s'a luat suma de 974.752 Leil.

8. Cultul mozaic primeste 70.725.000 Lei sau
1¢/,. [Vezi art. 82, pag. 479}

Bisericile minor. primesc in total 155.811.916 Lei.

Repartizate aceste sume pe numérul sufletelor

— revine la:

ortodocsi 5250 Lei de suflet sau o cotd de 71v,,
unifi 8150 , . . o ow w1000/,
rom.-cat. 48— ., . . T <1s U
unitari 130— ., . ., n n om n 104%/
reformati 89— , ., . a w on» 106°%
luterani 59— o, . . w o ow w819
musulmani 7450 , , ., n w n . 1019/
mozaici 10— ,, ., w om o w119

Dupacum cetim in ,Monit. Oficial* Nr. 84/1931
prin legea votatd s’a suprimat curba speciald apli-
catd cultelor. Prin aceasti suprimare la suma ce
am aratat cd primesc diferitele culte in bugetul pe
1931 se vor mai adaoga:

La Biserica ortodoxd 12%, dela suma bu-
getului din 1930 de 742128101 Lei [art. 163, pag. 26]
si anume 89055372 Lei, asa cd in lotal va primi
in 1931 [fef 7771.456.0]13.

Biserica uniti va primi 219, dela suma de
127432013 Lei din 1930 [art. 164, pag. 26] si anume.
26760723 Lei, asa ca in total va primi in 1931
Lei 132.611.135.

Bisericile minoritare vor primi 23%, dela suma
de 183740169 Lei din 1930 [art. 165, pag. 26] si
anume 42260238 Lei. In total vor primi in 1931
Lei 198.072.154.

La aceste sume se va aplica apoi curba de sa-
crificiu ca si la ceialalti funcfionari publici

%

Repartizand sumele primite de preoti, statul
plateste pentru:
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Biserica orfodoxd 16396 preoti si céntireti
cu salarii anuale 592917671 Lei, deci unui preot
anual 36.174 Lei

Biserica wuniti 1505 preoti [intre cari 3 can-
tori] cu salarii anuale 84.466.264 Lei, deci unui preot
56.123 Lei anual

~ Biserica rom.-cat. 721 preoti cu salarii anuale
42894266 Lei, decl unui preot 59492 Lei anual

Biserica reformati 873 preoti cu salarii anuale
49.541.720 Lei, deci unui preot 57.207 Lei anual.

Biserica luteranid 307 preofl cu salarii anuale
16486474 l.ei, deci unui preot 53702 Lei anual.

Biserica unifard 113 preofi cu salarii anuale
6948475 Lei, deci unui preot 61.491 Lei anual

In acest numiir de persoane nu sunt luati pro-
topopii si persoanele dela centrele eparhiale. E du-
reros sa constatim, cid pe cidnd preotul maghiar
unitar primeste 61,491 anual, cel! ortodox abia pri-
meste 36.174 Lei, deci cu 25.3717 Lei mai putin ca
cel maghiar si cu 19.949 Lei mai pufin ca cel unif.

Daci impérfim suma bugetard de 933.941.970
Lei atribuiti celor 16.320.000 locuitori ai tarii [fara mo-
‘zaici, cari au o subventie anualid de 10.120.000 Lei
si fard ortodocsii din Bucovina, cari sunt plétiti din
fondul religionar] vine céte 57.2 Lei de cap. Daca
‘inmultim aceastd sumd cu numiérul sufletelor dife-
ritelor culte ajungem la suma ce s’ar cuveni fiecirui
cult — in raport cu numaérul sufletelor si cu suma
bugetului anului 1931, asa cé nici un cult nu s’ar
putea plange cd primeste mai mult ori prea putin.
Ar veni apoi corecturile in plus sau minus dupéa
averile ce le are fiecare cult si veniturile ce le aduc
aceste averi, apoi nevoile reale ale cultului respectiv.

Inmul{ind numérul sufletelor fiecarui cult cu
57.2 Lei cat vine de fiecare suflet ajungem la urmi-
toarele sume ce ar trebui acordate cultelor din suma
totala a bugetului cultelor:

ortodocsii: 743600000 Lei in loc de 632400641
Lei, deci primesc in minus cu 61.199.359 Lei.
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unitii: 74.360.000 Lei in loc de 105850412 Lei,
deci primesc in plus cu 31490412 Lei

rom-cat.: 62920000 Lei in loc de 52881815 Lei
[fiindcd au averi foarte mari), deci in minus cu
10.038.185 Lei.

reformatii: 37.752.000 Lei in loc de 53.455.767
Lei, deci in plus cu 15703767 Lei

luteranii: 17160000 Lei in loc de 17.744.696
Lei, deci in plus cu 584.696 Lei.

unitarii: 4290.000 Lei in loc de 9106084 Lei,
deci in plus 4916084 Lei, — mai mult ca dublu.

musulmanii; 9152000 Lei in loc de 12498534
Lei, deci in plus cu 3.346.534 Lei

Din acest calcul rezulti limpede, ci statul acordid
Bisericei ortodoxe mai pufin cu suma de Lei
61.199.309, iar cultelor minoritare mai mulf cu Lei
45.903.308 Lei, decat i s'ar cuveni in proportia su-
fletelor, fard a tine cont si de celelalte prevederi
ale art. 31 al Legii Cultelor.

Vedem deci, cd afard de cultul rom.cat si
mozaic, cari au averi considerabile, ortodocsii sunt
in coada tuturor celorlalte culte in ce priveste aju-
torul ce-l primeste.

’ *

Aviand in vedere a doua conditie din art. 31
din Legea cultelor, ca ajutoarele si se impartad dupé
nevoile reale, logic este, ca si in bisericd slujitorii
sa fie in proporfia numirului credinciosilor si cu tre-
buintele lor sufletesti, precum si cu organizatia sisfera
de activitate a diferitilor slujbagi. In aceleasi im-
prejurdri de vieafd, siin aceleasi condifiuni de traiu
si de organizare a vietii administrative bisericesti
si nevoile reale trebuie sd fie aceleasi, iar organele
de conducere de asemenea trebue si fie in aceeas
proportie la toate cultele.

La noi nici sub acest raport nu este nici o pro-
F(;rtie. Tot biserica ortodoxi este cea mai nedrep-
atita.
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Biserica ortodoxa are 18 episcopii, cea uniti 5,
cea rom. cat. 5. Avand in vedere proportia sufle-~
telor, ortodocsii ar frebui si aiba 50 episcopii, deci
cu 32 mai mult ca astézi, iar wnifii in raport cu
episcopiile ortodoxe, ar frebui sd aibd cel muit doud,
iar rom. cat. tot atitea.

Pe cand la ortodocsi vine un episcop la 700000
suflete, pe atunci la unifi vine unul la 260.000 su-
flete, iar la rom. cat. unul la 220000 suflete.

Ortodocsii au avut in anul 1930, la buget 230
protopopi, dintre cari 83 in Ardeal, iar unitii 78.
Prin bugetul anului 1931 s’a redus numérul proto-
popilor ortodocsi cu 155, la cate unul de judet,
rémanand 75 [dintre cari 28 in Ardeal), iar ia unifi
si celelalte culte minoritare nu s’a redus nici unul,
ramanand unitii cu numarul de protopopi avut, adeca
87, rom. cat. cu 28 etc. Asa ca astizi la ortodocsi
vine un protopop la 173333 sufiete [in Ardeal ia
71.464 suflete), la uniti unul la 16.666 suflete, la rom.
cat. la 47.826 suflete, la reformati la 28000 suflete
si la luterani la 37.500 suflete.

Biserica ortodoxd ar trebui s aibid, in raport
cu numérul protopopilor uniti 780 de protopopi, deci
cu 705 mai mulfi decit de fapt are astizi, iar bise-
rica unitd in raport cu numarul de astizi al proto-
popilor ortodocsi ar trebui sd aibd numai 8, deci
are cu 70 mai mulfi decadt ar trebui sa aiba, pa-
strand proportia de 10: 1.

Aviand in vedere numai ortodocsii din Ardeal
cu circa 2 mil. suflete, in proportia de 3:2 fata de uniti,
ortodocsii ar frebui sé aibi in loc de 28 protopopi cati
are astazi, fatd de numirul de astazi al protopopilor
unifi, 117 protopopi, deci ar trebui si aibi cu 82 proto-
popi mai mulfi decat are astéizi. Iar unitii in raport cu
numaérul de azi al protopopilor ortodocsi din Ardeal
ar trebui sd aibd numai 19, deci au cu 59 protopopi
mai mulfi, decat s’ar cédea si aibd. Un protopop
ortodox din Ardeal are sa pastoreasca 71.464 suflete,
iar unul unit 16.666 suflete, deci cu 54.798 suflete
mai mult, desi conditiile de péastorire specifice Ardea-
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lului, amestecul de confesiuni si nationalitifi, sunt
aceleasi. Suprimarea posturilor de protopopi duce
la desfiinfarea organizatiel protopopesti, cdci in
Ardeal este imposibil ca un protopop, avand con-
ducerea unui judet intreg, cu 100—200 de parohii,
cum este judetul Hunedoara, care are 271 de pa-
rohil i 117 filii, sd-gi poatd indeplini misiunea de
supraveghetor st calduzitor al activititii pastorale,
culturale si sociale a preotimei, aldturea de proto-
popul unit, care nu are uneori mai mult de 10 [zece]
sau 20 de parohii. Repartizand retributia de 1.344.000
Lei ce o primesc cei 83 protopopi din Ardeal menti-
nuti ca in anul 1930 din partea consiliilor eparhiale,
revine de persoand 16200 Lei, pe cdndla uniti din
suma de 1.706.400 Lei, revine de protopop 21.877 Lei,
deci cu 5611 Lei mai mult primeste protopopul unit
decét cel ortodox.

Biserica orfodoxd are 56 consilieri [dintre carl
18 sunt in Ardeal], cea unitd are 31 canonici [con-
silieri], cea rom. cat. 16. La ortodocsi vine un con- -
silier la 232142 suflete [in Ardeal la 110000 su-
flete] iard /z uniti unul /a 41935 suflete. Deci la
un consilier ortodox vin cu 190.207 mai multe suflete
ca la unul unit. L.a rom. cat vine un consilier la
68.750 suflete, Faid de numarul de canonici uniti
de astézi, ortodocsii ar trebui sa aibd 310 consilieri,
deci ar trebui sa aibd cu 254 consilieri mai mulfi
decat de fapt au, iar unifii fatd de numdirul de
astiizi al consilierilor ortodocsi, ar trebui sa aibd
numai 6 canonici, nu 31 cafi au astizi Fatd de
consilierii ortodocsi din Ardeal ar trebui si aiba
numai 12 canonici, deci au cu 19 canonici mai mult
decat ar frebui sd aiba.

La ortodocsi vine un preot la 1739 suflete, la
uniti un preot la 864 suflete, la rom. cat. un preot la
1507 suflete, la evangheil(:l luterani un preot la 977
suflete, la ungurii reformati un preot la 756 suflete,
la ungurii unitari un preot la 663 suflete si la mu-
sulmani un muftiu la 520 suflete.

*
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Dupa aceste constatari statistice dacd vom face
o comparatie mai aminuntitd fati de anumite po-
zitii din bugetul anului 1930 si 1931 si fafa de reduce-
rile ce s'au facut diferitelor culte, constatam si mai
mulf, cat de mult este nedreptititi Biserica orto-
doxd st cum sunt favorizate bisericile minoritare.

Biserica ortodoxa primeste din bugetul pe 1931
682400641 Lei, cea unitd 105850412 Lei. Biserica
ortodoxd avand de 10 ori atati credinciosi ca bi-
serica unitd, ar trebui si primeasca de 10 ori atat
cat primeste de fapt biserica unita, adeca 1.058.504.120
Lei. Pr:meste deci cu 375.486.449 Lei mai pufin decat
ar trebui sa primeasca. Unitii ar trebui s& primeasca
numai a zecea parte din ceea ce primeste de fapt
Biserica ort. adecd 68.240.064 Lei, primeste prin ur-
mare cu 37.548.605 Lei mai mullt, decat ar trebui
sd primeasca.

Biserica orfodoxi a primit in 1930, 886.608.870
Lei, deci faii de Lei 682400641 c&t primeste
in 1931, cu Lei 204208229 {23v/,], mai pufin. Bise-
rica uniti a primit in 1930 Lei 134637015, iar
fatd de Lei 105850412 cat primeste in 1931 cu
28848346 Lei [214°,] mai pufin. Cultele minori-
tare au primit in 1930, Lei 195953929, iar in 1931 Lei
155811916, deci cu suma de 40.142013 Lei mai putin
ca in anul 1930.

*

Dupi stergerea curbei speciale prin legea Nr.
1256 din Mon. Of. Nr. 84, din 1931 situatia fata de
anul frecui se prezinti astfel:

Biserica orfodoxd primeste cu 115152857 Lei
mai putin ca in anul trecut 1930, din cauza redu-
cerii de personal.

Biserica unita prlmeste abla cu 2025880 Lei
mai pufin ca anul 1930, céci i sau facut abia cateva
suprimidri de posturi.

Bisericile minoritare primesc mai mult cu
2.118.225 Lei decat in 1930, deoarece nu au ficut
reduceri de personal, ba au primit adausuri cari in
1930 nu le-au primit.
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Si acest tratament se chiamd drept si legal?
Cand bisericei ortodoxe ,dominante* i se desor-
ganizeazid serviciile prin radicalele suprimiri de
personal, atunci bisericilor minoritare in loc sd li se
reduci personalul in aceste vremuri de crizid li se
sporeste.

Culmea nedreptitii!

La centrele eparhiale ale Bisericei ortodoxe
s'au féacut supriméri de personal asa de multe, incat
s’au desorganizat serviciile, pundndu-se in situatia
de a nu-si mai putea Indeplini misiunea ce li s’a in-
credintat. Astfel s’'au suprimat toate posturile de
secretari, revizori g$i misionari si o parte din con-
silierii eparhiali, complectate cele mai multe in mod
definitiv cu persoane cari au vechime de serviciu,
iar la personalul administrativ s’au suprimat aproape
jumatate, desi Legea de organizare bisericeascd din
anul 1925 la art. 122 prevede revizori eparhiali etc.
Astfel s’au suprimat din 117 consilieri, secretari etc.
51 persoane, ramanand numai 66, in care numar
se cuprind $i cei cu drepturi céstigate, plasafi fara
nici un drept in posturi pe cari le-au aflat neocu-
pate si pe cari nu le-au putut desfiinta, cici acest
lucru nu se poate face fara aprobarea adunérilor
eparhiale, singurele cari au drepturi de a creia
posturi si a le stabili cercul de activitate.

Biserica ortodoxa, si in special cea din Ardeal,
consgtientd de misiunea ce-i este incrediniatd, nu se
poate lipsi de centrele eparhiale in actuala lor. or-
ganizafie, cu traditia ei, potriviti cu necesita-
tile reale ale bisericei. Grafie acestei organizafii
in Ardeal s'a desvoltat cu fotul alifel vieata si or-
ganizafia bisericeascd, de cum s’a desvoltat in ve-
chiul regat.

La noi in Ardeal consilierii dela centrele epar-
hiale au indeplinit in trecut nu numai un rol bise-
ricesc, ci si unul cultural-national, iar astazi in fata
curentelor subversive cari bantuie societatea ome-
neascd, consilierii ca sfetnici ai ierarhilor indruma
vieata religioasd prin organizarea tineretului si
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apdrarea poporului de influentele curentelor dis-
tructive si pagubitoare sigurantei statului.

De aceea Biserica ortodoxa nu se poate lipsi
de acesti consilieri, nici de secretari, misionari si
revizori eparhiali, atat de necesari pentru o munca
intensd de conducere a treburilor atit de complexe
si multiple in imprejurdrile de astazi

Amintesc aci in treacdt, cd chiar si statul un-
guresc de pe vremuri, care desi avea motive se-
rioase de a fi cu porniri dugsménoase fati de Bi-
serica ortodoxd roména din Ardeal, totusi a infeles
cé trebue si sprijineascé sustinerea centrelor epar-
hiale ale acestei Biserici, plitind din vistieria sa
lefurile la vicari, la 4 consilieri si secretarilor la
fiecare eparhie.

Si astdzi statul romdén, la a cérui injghebare in
granitele lui actuale a contribuit in mare parte si
Biserica ortodoxd din Ardeal, injelege sa slabeasca
centrele eparhiale ale acestei Biserici, desfiintand
de fapt printr'o imixtiune iliciti si printr'o impietare
asupra drepturilor inalienabile ale Bisericii, insasi
Legea pentru organizarea Bisericii ort. din 1929,
punandu-o astfel in inferioritate fatd de centrele
eparhiale ale bisericilor eterodoxe, cédrora statul
roman le-a menfinut organizatia chiar mai amplifi-
catd decat cum o aveau in trecut, subventionédndu-le
cu mana largé, desi aceste bhiserici dispun de mij-
loace materiale proprii suficiente pentru sustinerea.
organizatiei lor.

|Va urma] Péarintele NICHIFOR.
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-LASATI COPIII SA VINA
LA MINE".

Nici cand nu s’a dovedit mai evident ca in anii
dela rasboiu incoace, ci lumea cu toate plicerile
ei nu poate stimpara setea nepotolita a omului
dupéd o viatd mai buna, dupd o fericire mai dura-
bild. Bunaitatile padmantesti castigate odatd, in cu-
rand s’au vadit incapabile de a oferi omului ceeace
el de fapt ciuta in ele, fericirea suprema, linigtea,
pacea sufleteascd. Si vizandu-se amigit aleargd
in toate pértile sd-si stimpere focul arzitor al ranei
sufletesti cizand adeseori in cursele vrasmasului.
Multi crestini de azi considera invechit balsamul
alinator de dureri pe care l-a oferit ca 0 mams# bine-
voitoare fiilor sdi Biserica strdmoseascd. Forma
in care a stiut ea si intindd medicamentul tama-
duitor, cuprins in invatatura sa dumnezeeascid a
fost de o simplitate neintrecuti. Refeta ei a putut-o
si 0 poate urma si azi omul din orice categorie
sociala, fie sérac, fie bogat, fie civilizat sau analfabet.
Aceasta reteta este scrisa in cultul divin al Bise-
ricii noastre dreptméritoare.

Un izvor de apa vie pentru tdméiduirea si inta-
rirea poporulul nostru zace ascuns in cultul divin
al Bisericii noastre. {Vezi: ,Pedagogia cultului
ortodox” in Telegraful Romin Nr. 1—28 din 1531].
Si fiindca este incontestabil adevarul ca viitorul
unui neam il formeaza copiii, voiesc sd fac acce-
sibil acest izvor de apid vie pentru copiii nostri
introducénd culful divin pentru copiii. Am observat
de mult cum duce la un rezultat absolut negativ
intentia buni ce se urmireste obligdnd pe elevii
scolilor primare si cerceteze biserica in toate Du-
minecile si sdrbitorile. Copiii adusi la bisericd sunt
condamnati timp de doud ore la ce este mai greu
de suportat de firea lor neastimparata, la pasi-
vitate. Neintelegand totdeauna ce se petrece in
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jurul lor, satisfacandu-si imboldul de activitate, se
ghiontesc unul pe altul, se trag de pér etc. Urmarea:
pedeapsa invatatorului si alte nepliceri cari lasd
in memoria copilului un sir intreg de amintiri ne-
plicute provocate de umblarea la biserici. In forma
aceasta copiil numai indrigi nu vor putea biserica, ci
indatéice va inceta obligativitatea pentru ei vor ocoli
acest licas sfant menit s&-i ocroteascd dela leagin
pand la morméant. Jatd deci cum se sigileazi izvorul
de apé vie. In loc sd fie deprinsi copiii nostri si
guste cu plicere din el deacum sgi pand la adénci
batranete, precum ii chiama Maiéntuitorul =zicénd:
~De va inseta cineva, sd vini la mine si sa bea*, din
cauza tratamentului nepriceput ei sunt desgustati
pentru totdeauna de tot ce este bisericesc, ca de un
lucru plictisitor si fard rost

Acest neajuns l-au inteles si au cautat si-1
inlature mai demult toate popoarele culte, introdu-
cand cultul divin pentru copii, formand chiar parohii
pentru copii, cu biserica gi preotul lor. Desi noi nu
putem face asa de mult pentru copilasii nostri, to-
tusi sd facem cel putin atata céat ne std in putinta.

Eu am ficut o modestd incercare cu elevii
scoalei primare Nr. 1 din Sibiu. Prin colaborarea
studentilor din an III si IV dela Academia teologica
am Instruit pe copii in frumoasele cantiri ale sfintei
Liturgii si Duminecéd in 17 Mai am oficiat in aula
Academiei o sfanti liturgie numai pentru copii. Sub
conducerea studentilor ei au céntat toate céantérile,
tar la sfarsit s'a rostit o predicd potrivitd pentru
mintea copiilor.

in forma aceasta am cautat si satisfac cea mai
elementars cerintd a sufletului copilaresc: impulsul
spre activitate. $icred cd nicairi nu primeste o sati-
sfactie mai potrivitd aceastid fireascd tendinfid sufle-
teascd decat aici, unde poate si coniribue si el
prin glasul sdu ingeresc la o activd colaborare pentru
preaméarirea lui Dumnezeu. Si ca sa le stimulez
interesul si mai mult, le dau posibilitatea celor mai
mari sa rosteascd pe rand Crezul si Tatdl nosiru,
sau s& ceteasca chiar Apostolul
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Predicile vor avea ca subiect Evanghelia Du-
minicii, iar cidnd aceasta nu este pofirivita pentru
mintea lor, se va cauta alt subiect potrivit, ca de
ex. cate-o istorioara din viata unui Stant, sau talma-
cirea cultului divin pe intelesul copiilor.

La sate programul acesta se poate realiza si
mai usor. In multe comune se si practicd incd din
vechime! $i cred ci nimeni nu a plecat pe drumul
viefii cu 0 mai valoroasid merinde sufleteascd decét
acel fiu al Bisericii, pentru care prima céantare a
fost cdntarea bisericeascd $i prima invdfdturd, inva-
fatura Bisericii stramogesti.

Si pentru ce nu am generaliza aceasta frumoasi
datind? Preotul impreund cu cantaretul {in caz ca
invéitatorul nu ar vrea si-i intindd o mani de ajutor]
Dumineca dupid amiazi s3 jertfeasci o ori—dous
si si invete pe elevii scoalei primare can-
tarile bisericesti. Va intdmpina greutaii pana ce
isi va forma © generafie cantareatd. Sucrescenia
se va forma automat, céntand cei mai mici impreuni
cu cei mai mari. Astfel in vre.o cativa ani va
canta biserica intreagd, credinciosul aildnd in cultul
divin, printr'o activd colaborare la sdvérsirea lui, o
adevarata inélfare sufleteasca.

Dacéd credinciosul va afla in bisericd irul vin-
decator pentru ranele sale, dacd credinciosul va
afla in biserica apa cea vie care-i va stdmpédra
setea arzitoare a suvfletului sau, va alerga la ea,
si-0 va apdra, se va simii legat de ea, cum se
simt madulérile vii legate de frup — si-l va durea
orice incercare de-a fi indepartat dela ea. Formarea
credinciosilor buni incepe inca din frageda copi-
larie. Chemarea Mantuitorului rdsunid si azi prin
glasul Bisericii: ,,Lisati copiii sa vind la Mine*.

Sa ascultdm aceastd chemare si sd ne facem
datoria ca niste ucenici devotati ai lui Hristos si ca
niste péstori infelepti si iubitori de turma cuvéanta-
toare, incredintatd povatuirii noastre.

' 6o Pr. Dr. NICOLAE TERCHILA

263



PENTRU UN LACAS DE
INCHINARE

In imprejurimile Ordzii, la poalele muntilor bihoreni, se
gaseste un izvor, care nu seamand cu nici un alt izvor cuno-
scut. Apele lui izbucnesc din cand in cand, se revarsa timp de
cateva clipe si pier in pdméant, de unde izbucnesc din non,
dedesuptul fagului inalt ce strdjuesie izvorul. Paduri adanci, se-
culare, de brazi Imbracd intradevdr muntii dimprejur si sco-
board, prin copaci singurateci pana la el. Romanii, cari in partea
locului sunt tot atdt de degi ca si Iagii, Romanii Moti au dat
izvorului, inca din timpurile uitate, frumosul nume de ,lzbuc*.

O singurd asemdinare pare sd aibd in vechiul trecut izvo-
rui Izbuculai: ca lacul Vitezda, unde Sf. Secripturd povesteste
cd venind slibanogii i bolnavii din toatd lumea gi asteptand
»furburarea apei“ de cdtre inger, intrau in scidldidtoare si esian
sdndtosi, Turburarea apelor Vitezdei rdspunde iscarii din cand
in cind a apelor Izbucului din adanc.

Léanga acest izvor Prea Sfintitul Episcop Roman Ciorogariu
a hotarat sa ridice o mandstire de cdlugiri. Prea Slintitul Epi-
scop;Roman crede cd locul a fost insemnat chiar de Dumnezeu
pentru ridicarea unui locas de rugdciuni, unde murnnurul apelor
saltate de puierile tainice va i insotit de vuetul clopotelor,
trase de mani de pusinici cu Inchinare pentra neamul roma-
nesc intreg.

Afland cd smeritul $i nevrednicul de mine arhimandrit as
putea duce la ispravd inceputurile ce sunt de acuma pornite,
Prca Siintitul Episcop al Oradiei m’a chemat langi Sine, din
{inuturile depdrtate ale schitului meu si mi-a dat porunca si
imputernicire sé ridic maniistirea si sa cranduiesc intr'insa viata
noud a unet obstii noi.

Gandul temeinic al Prea Sfintiei Sale este ca Manistirea
Izbucului sa trdiascd o viatd treaza $i roditoare si sd dee pri-
lej sd izbucneascd dinh’dnsa o muncéd de cérturari si de das-
cili pentru invatdmantul copiilor si tineretului, lipsit de educatori
desinteresati. Cdlugéria, prin renunfarea ei la bunurile lumesgti
sl prin ascultarea care o impiedica sid oboseascd, este cea mai
chematd sd-gi inchine osardia cu folos tineretulul romanesc,
crescut In parte la scolile catolice si protestanie, unde, n'avem
nimic de zis, se invatd carte buni, insd nu in duh romanesc.
Vrean sa infeleagi persoanele binevoitoare, care vor citi aceasta
chemare, ca Manastirea Izbucului nu va fi un locas numai de
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nitare i canon, nici de trandadvie, ¢i o scoald vie, cu un pro-
gram chibzuit. .

Statul ne-a dat sprijinul lui dela inceput, misurandu-ne
din pamantul tarii o bucatd pentru ciadiri si gospodarii. Ni l-ar
da, nu ne indoim, din nou, inzestrdndu-ne Manastirea si cu o
bucatd din pédurilec muntelui, de unde ne vom scoate merindea
fratilor viitori. Dar fdrd pomand si mila camenilor, fird paraua
sdraculul si tara darul celor avuti nu putem indrazni sd punem
piatra pe piatré.

Voi, cari mai secotiti ¢ Dumnezeu umbld prin tara noa-
sira, si cd tara noastrd cu poporul el e inainte de toate a lui;
voi, cari nu v'agi instrdinat de Dumnezeu gi chiar aceia dinfre
voi cari v'afi instridinat sl fncd va ganditi la El, cdci tot in
miéna Lui suntefi, cu viata voastrd si cu moartea voastrd, da-
fi-ne ajutor, penfruca Mandstirea Izbucului si iasd din avéantul
de Infratire, miacar in Dumnezeu, al norodului intreg.

Sunt infre voi si mulfi carl an nedreptitit pe aproapele,
lgu impilat $i lau despuiat; sufletul vostru muncit si nespo-
vedit §i iniricosat, cat de cat cauta o faptd. Fapta e gata:
puneti un zid, o fereastrd, un ceardac, o candeld, o icoana la
viitoarea noastra mandastire. Si toti, si rdi si buni, dati-ne din
prinosul vostru, mai mare sau mai mic, cate pufin, ca sa ri-
dicdm peste Ardealul fard manistiri, turle pentru graiul clopo-
telor romanesti.

Sunt oranduit si md duc dela om la om, din casd in casd,
din oras in oras, din sat in sat, ca si cersesc, din porunca,
intai a Domnului Hristos si a stéipanului meun P. S, batranul
Episcop Roman Ciorogariv. Un calugar ascultd si paseste la

rum cu ravna lui intreagd si fierbinte, iar cersetoria nu a fost
nici odatd rusine pentru calugérii, care n'au mandrie nici iubire
de sine, si pe carl Manfuitorul ii pune in rindul pésérilor ce-
resti fard avere, silaolaltd cu florile frumoase si sdrace. Averea
si dreptul sirdciel calugdresti sunt cersetoria. Romaéanii din
apusul tdrii trebwe sd aibd mdandstirea lor cat de curdnd si
acest lucru va izbuti cu pomana voastra, frafii mei, care veti
Ti cu totii ctitorii In veci pomeniti ai manastirii ce se iveste.
ARHIMANDRIT ATHANASIE POPESCU

Staret organizator at 8i. Manastiri Izvorut lzonc
indetul Bihor, oficiul Vascan.

= ==
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MISCAREA LITERARA.

A, Nenu: DIN VIATA DOMNULUI (Biblioteca povestirilor
morale, Nr. 13), Odorheiu 1931. Pag. 32. Lei 10.

— MANGAIEREA POCAINTI (Biblioteca povestirilor mo-
rale, Nr. 14) Odorheiu 1931. Pag. 30 Lei 10.

Cu o starnintd care lauda pe oricine si cu o jertielnicie
care cinsteste mai ales pe un preot, pdrintele A. Nanu, prof.
la liceul din Odorheiu, continud publicarea bibliotecii sale alca~
tuite din brosuri mici, potrivite prin cuprinsul si prin pretul lor
82 ajungd in mana unui public cat mal larg.

In a treisprezecea brosurd din serie parintele Nanu ne da
trei legende biblice (Pastorul, Vartimeu, Varava), povestite is-
cusit, emotionant.

~Mangiierea Pocaintii® zugraveste franturi din patimile
Mantuitorului.

O asemenea literaturi ne este cu atat mai pretivasd cu
cat ea Impéartasind emotii crestinesti gi literare deopotrivi, face
opera de educatie si starneste si dorul de citit. N. C.

*

O REVISTA DIN ATENA DESPRE MANUALUL D-LUI
PROFESOR LUPAS. In revista Ellinika Apospasma publici
prof. N. Andriotis o recensie, din care aflam potrivit a repro-
duce urmatoarele:

. Lupas, fstoric Romdnilor., Bucuresti 1930, pag. 344.

Este cunoscut, cd dacd excepteazd cineva Istoria vechei
Dacii a Iui Fotino, jurnale Dacice de Kesariu Daponte si
alte cateva cérfl vecbi gi greu de gasit, nu existi in limba
greceascd ajutoare pentru studiul istoriel Roméanilor. Si este
aceasta o lacuna considerabila, pentrucad istoria roméneasca in
afara de interesul pe care il prezintd in sine ca istoria unui
popor prietin cu noi, este foarte preticasd si pentru studiul
propriei noastre istorii. Istoria romaneascd a evului mediu si
mai ales a timpurilor mai noudl este intrefesutd cu destinul
poporului grecesc §i este indispensabil pentru cercetdtorii greci
sa cunoascd tot ceeace stiinfa romaneascd a produs pand
astizi in jurul acestei teme,

Din nenorocire, pentruca limba romaneascd nu este cu-
noscuta in Grecia, urmirirea rezultatelor cercetarilor romanesti
este foarte dificila. Din cauza aceasta si lucrarile profesorului.
Russo dela Universitatea din Bucuresti, cari se rapoartd ex--
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clusiv la istoria legaturilor greco-romanesti, frec in Elada neob-
servate.

Este necesard o limba internationald pentru serviciul
stiinei. Lipsa unei asemenea limbi este destul de simiitd si in
marile state europene, iar in statele balcanice devine aproape
absoluta.

Di I. Lupas, profesor la Universitatea din Cluj, sinteti-
zeaza In cartea amintitdi mai sus, intreagé istoria poporului ro-
manesc din primele faze ale formarii sale si pand astazi. Cu
toate cid este destinati cartea sa ca manual didactic pentri
clasele superioare de liceu, este asa de vast materialul si atat
de bogatd bibliografia, inciat poate sd fie folositoare si pentru
cercetdforii greci

Autorul examineazd la Inceput izvoarele si factorii istorici.
romanesti §1 explicd insemnatatea fiecdarul factor separat.

Dupa aceea Imparte istoria romaneasca in patru epoce:

1. Epoca veche, care incepe dela cucerirea Daciei de citre
Traian (102 d. Hr.) si stabilirea Romanilor in aceasta provincie,
cuprinzand epeca ndvalirilor barbare ajunge péand in veacul al
XIM-iea. In aceastd mare epocd are loc treptata formare a po-
porutul romdanesc si primele sale organizari.

2. Epoca mijlocie (evul mediu) care incepe dela inteme-
ierca si organizarea voevodatelor §i principatelor romanestt
(Ardealul, Tara Romdneascd §i Moldova) si ajunge pand la
domnia lui Mihai Viteazul (1593), care a unit sub sceptrul siu
cea mai mare parte a Tarii Romanesti. Epoca aceasta cuprinde
intreaga organizare feudatd a voevodatelor si principatelor.

3. Epoca noud (evul modern), care cuprinde luptele cu
Turcii, treptata desvoliare a unitd{ii najionale, liferare §i politice
a tarii, pand la 1821. Epcca aceasta o caracterizeazi tendinta
pentru indeplinirea unitdtti nationale, politice §i religioase.

4. Epoca contimporand, care incepe dela nereusita mis-
cdrii 1ui Alex. Ipsilante ¢i ndruirea stapénirii grecesti in Moldo-
viahia $1 cuprinde inteméierea domnici nationale roménesti de
catre loan Alexandru Cuza (1859), stabilirea dinastiei de-
Hohenzollern, cu constitutia dela 1866, pana la urcarea pe tron
a lui Carol al II-lea (8 Tunie 1930). Epoca aceasta o caracte-
rizeazd indeplinirea ideii nationale cu intreaga unire politicd a.
poporului roménesc.

Autorul treateazd pe larg liecare epocd, compardnd ta-
blourile personalitatilor istorice si lucrurile din vechiul mosaic.
Asemenea si scrierile religioase si sculpturile in piatrd sunt {ratate
pe larg, avand cartea harti istorice si 0 bogata bibliogralie la
sfargitul liecdrei epoce,

In special interesante pentru Greci sunt caracterizérile pri--
vitoare la dommnia Fanariotilor.

Este lucru cunoscut ¢d Romdnii judecd pe Fanariofi tot-
deauna cu o excesiva severitate, iara a {ihea seama (de timp
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i de loc) gi ajung péani la punctul de a nu recuncaste bine-
facerile aduse tari de vrednica guvernaré a unor domnitori de
o rard valoare, cum a fost d. e. Constantin Mavrocordat. DI
) Lupag pare a fi mai indulgent fatd de ei. Alte note intere-
sante ale cirfii sunt paginile cari se rapoarti la revolufia iui
Alex. Ipsilante. Este cunoscut cd tineretul grecesc invata in
scoald cd Roménii au tradat lupta greceascd si au contribuit
la pribusirea stdpanirii si indbusgirea miscarii (revolutiei) gre-
cesti in Moldovlahia. - Istoria dlui 1. Lupas invata pe Romani,
ca Grecii au asasinat $i au tdcut si dispard cadavrul coman-
dantului roman Tudor Viadimirescu, deoarece se angajase sa
lucreze impreund la lupta de liberare, dar indatd apoi s'a intors
in contra lor, lansand lozinca: ,Grecii dacd vor sa lupte pentru
libertate, si meargd in {ara lor“.

Nu este vorba desigur sd se examineze aici curiozitatea
acestui nationalism al lui Vladimirescu contra unei lupte atat
de siantd, confra intregei stdpaniri turcesti in Balcani, nici de
aceca unde a fost mai mult viclesug, In maniera cu care l-au
omorat, sau in atitudinea (revolta) lui Viadimirescu contra miis-
carilor grecesti. Aceca ce tace Insa impresiune In cetirea istoriei
roménesil i meritd sa fie accentuat aici, este cd locul §i im-
prejurdrile alese de Alex. Ipsilante pentru proclamarea rdascoalei
sale crau cele mail nepotrivite, dupdcum an aritat intdmplarile
ulterioare. Trad. de Pr. 8. C.

S

VIETILE SFINTILOR pe luna lanuarie, culegere de C. S.
(Biblioteca ,Presa Bund“, Seria Vietile Sfintilor Nr. 1), Iasi 1931,
Pag. 124. Lei 15.

Incontestabil c& vietile sfintilor alcatuesc Incéd una din lec-
turile predilecte ale poporului nostru credincios. Dovadd pri-
mirea asa de cildurcasd de care s’au bucurat cele doud vo-
lume ale Jui Sadoveanu §i Patrascanu. Nafia citeste bucuros
despre faptele mirete ale eroilor religiosi si nationaii, pe care-i
admird si din viata cérora se inspird intdrindu-si credinga si
sporindu-3i puterile de luptd nationala. Desi brosura publi-
catd de editura catolici ,Presa Bund“ din Iagi nu are pretentia
de a sta aldturi de volumele de ,vie{i“ ale celor doi mari scrii-
tori roméani: Sadoveanu si Pafrdscanu, totusi, nu cste mai
putin adevdrat, cd chiar fard valoare literard, brosura va aduce
folos sufletesc celuice ii va ispiti oile.

Fireste, cef mai mulii sfinti, a cdror viatd e povestita in
brosurd, sunt catolici. Nu lipsesc insd nici din cer ortodocsi.
Amintim intre acestia pe Simeon Stalpnicul, pe Si. Policarp, pe
Ion Gurd de Aur, pe Chiril din Alexandria; si-apol nici sfintii
vechi catolici nu seamana aproape de loc cu apologetii de azi
ai catolicismului. Mai ales cu cei din Blaj nu

Pentru care pricina brosura .Presei Bune® dela Tasi am
citit-0 cu placere. N. C.

—, (e ——
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Sunt bine cunoscute tuturor inaltele simtaminte religioase-
morale ale cucernicilor voevozi de odinioard din ambele Principate
dunarene. Toata nadejdea biruinfelor asupra paganilor si-o puneau
in Dumnezenl cel adevarat §i toata agoniseala vietii lor o jertfeau
cu 0 bogatie sufleteasca fara margini pe altarul intreprinderilor
crestinesti. Din jertia acester voevozi §’a indltat podoaba Tdrilor
Romanegti, méndistirile, vechile manistiri cu bogitiile lor, cu
gloria lor si mai ales cu viaja adevarat cregtineascd din preajma
manastirilor.

insia dania acestor voevorzi a fost asa de bogata, incit ea
s'a revdrsat peste granitele térii lor, ajungand uneori la departéri
uimitoare, unde fructificand a lasat urme cari si astazi sunt o
mandrie nationala si in acelas timp o dovadd graitoare despre
sufletu! mare al acestor voevozl.

Nam avut Incdi ocazia si cercetez mai stdruitor prin
manastirile grecesti, dar din ceeace amn putut observa in trecere
grabita pe la cateva din aceste manastir, am convingerea ca
aicl se gasesc dovezi pretioase pentru istoria bisericii romanesti.

Profesorii si studentii facultitil teologice din Atena fdcand
in primadvara acestui an o excursie departe In sudu: Greciei, in
Pcloponez, in provincia Achaia, au poposit cate o zi la doud
din mdanastirile Achaiei. Ca student al facultatfii teologice din
Atena am luat si eu parte la aceastd excursie s cu ocazia
micului popas pe la manastii am cautat s& méi  informez,
macar principial, dacd -se gasesc in  minastire anumite
obiecte de provenientd romaneascd. La mandstirea Marea
Pegtera sunt dous bisericute, dound altare scobite in stanca
muntelui despre cari toti calugédrii manastiriii spun urméatoarele
In veacul 17-lea un calugar grec traind timp indelungat pe la
mdnastirile din Moldova a adunat bani dela domnitorii Moldoveld
si dela alff luminagl crestini rumani penfru dierite sluibe si
pentru zidirea unei manastirl in muniii Peloponezului. Calugiérul
respectiv intorcdndu-se in Grecia a sdpat in stanca muntelui
de aici doua altare, in care izolandu-sc apoi, s’a rugat toatd
viata sa. Deci rezulléd din aceasta, cd intre médnastiriie din Moldova
$i intre manistirile din creerii muntilor Achaiei au existat a-
nuimite legaturi. $i cu toatd siguranta ca atunci cand anumifi
calugdri au trecut din Moldova in Elada, au dus cu sine nu
numai banii colectati dar $i anumite danii artistice (cruci,
vestminte etc.) si anumite scrisori, documente si cdrfi. N'am
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putut afla mai mult, pentruca hibliotecite manéstirilor grecesti nu
se pot cercete inir'un timp asa de scurt $i nu se pot mai ales
cu ocazia excursiunilor facute in grup. La mé#nastirea Marea
Pestera biblioteca numai ni s'a aratat fard sd ni se permiti
cercetarea cartilor pentru o orientare oarecare.

La o distanta cam 15 Km de mindstirea Marea Pesterd
‘se gaseste m acelas sir de munti médnidstirea Aghia Lavra.
{u aceeag ocazie am vizitat $1 aceastd mdndstire, unde
am gasit urme $i mai bogate despre darnicia cregtineasca
romaneasca de odinioard. Vechea manastire de aici e lucrafd
exclusiv cu banii unui oarecare domnitor roméan. Manéstirea e
ziditd in stilol méandstirilor romanesti 31 se deosebeste radical
de celelalte minéstiri grecesti.

Biblioteca, cu sectia documentelor, este sigilaté si numal
avand insarcinare sl recomandafie speciald pentru studiu ti se
pun la dispozifie documentele.

Intre cérfile bibliotecii am gasit un numér foarte mare
Aiparite in Principatele Romane sau in alie cenire Europene, insa .
clu cheltuiala domnitorilor roméani. Amintim dintre acestea cateva
.scrise in limba greceasca: Armédtura dogmaticd, tiparitd la Tér-
goviste la 1710. O gramatica greceascd tiparita la anul 1745 in
Venetia cu cheltuiala domnitornlui Alexandru Mavrocordat. Doua
volume cuprinzénd Testamentul Vechin, tipirite la Lipsca cu
cheltuiala lui Grigore Ghica Voda la anul 1777. Simion Macarie
despre Biserica lui Dumnezen si despre preotie si diaconie, ti-
parita la Jasi in maniistirea Cetéifuia la anul 1783. Psaltirea lui
David scrisd in limba roméneascd cu litere cirile si fipirita in
Buda la cridiascd tipografie a universitdfii unguresti la anul 1818
-etc, efe,

Deci putem spune, fard teama de aputea fi desminiiti, cd
in mandstirile $i muzeele din Grecia se gédsesc o multime de
obiecte de artd, cérti st documente vechi provenite dela
domnitori, episcopi i alte perscane din Principatele Romane.
Studierea si publicarea acestor dovezi ar avea darul sa ridice
wilul si sa facd lumind asupra multor acfiuni $i nazuinte ale
Bisericii ort. roméane.

Ne exprimdm nddejdea ci ceeace nu s’a facut pand asiizi,
se va face cat mai neintarziat, caci aceastd lucruare este cerutd
Astdzi si de vreme st de oameni.

. Pr. S, CANDEA.

DELA 29 Septemvrie — 2 Qctomvrie 1931 va avea loc la
Geneva primul congres al ,Crestinismului social“ din farile la-
tine. Congresul va {i prezidat de Proi. Charles Gide, presedintele fe-
deratiei franceze a crestinismului social. $edintele congresului
se vor finea inainte §i dupd masa. Seara: cult solemn cu pre-
~dica, sau seratd artistica. In sedinie se vor discuta probleme
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actuale de cea mui mare importantd, ca: Desarmarea §i opinia
publicd, Somajului $i raspunderile crestine, Legislatia sociata si
apararea personalitdfii, Cum se poate increstina regimul indu-
strial ? Reportorii chestiunilor sunt cele mai poeminente perso-

nalitdfi din viaja eclesiasticd a protestantismului francez.
#*

INALT Prea Sfintitul Mitropolitul Nicolae a luat fericita
inifiativa de a retipari edifia gaguniand a Bibliei. Pentru re-
vizuirea textului §’a instituit o comisie, care gi-a si inceput lu-
crarile printr'o sedintd tinutd sub prezidentia inaltului ierarh.
Tipérirea Bibliei saguniene va incepe anul viitor, cn Noul Te-
stament.

. *®

INTR'UNA din ultimele sedinie (lulie a. ¢.) ale Camerei
s’a pus la ordinea =zilei proiectul de lege penfru rectificarea
bugetului. Mai ,rectificat* se cerea, lireste, tot bugetul cul-
telor, si mai ales al cuitului ortedox. Preofii nu-gi primiserd
salariile de-o jumitate de an, iar Camera dlui Torga a gasit,
ci teoreticele salarii ale personalului bisericesc mai pot su-
porta o amputare. _

Cu prilejul discutiei la acest proiect de lege a luat cu-
vantul gi dl O. Goga (fost ministru al Cultelor), ficand o cdl-
duroasd apologie a intereselor Bisericii si ale cleruui el pe
care statul e dator, in propriul séiu interes, sd-l sprijineascd §i
sd-1 de-a putinfa de a-si implini, nestanjenit, fnalta chemare
morald si patriotica.

#

DE ast# iarna apare la Bucurestl revista ortodoxd de edu-
catie religioasé-morala Tinerimea crestind. A ajuns la al patrulea
numar. Infiinfatd si condusd cu pricepere de doi insuiletifi si
invatail profesori ai facultatii de teclogie din Bucuresti, diaconul
Dr. H. Roventa i Pr. Dr. M. Bulacu, revista a izbufit si-si faca
drum mai ales in fineretul $coalelor noastre secundare. i avem
nidejdea cd ea va strabate tot mai mult in mijlocul acestui
tineret prin preofimea noasfrd si prin indemnul catehefilor.
Pentruca revista e vrednicd de cea mai entuziastd intampinae.
E redactata de oameni, cari pe langé invititurd au si calitatea
de a nu fi trecuii de patruzeci de ani. $i asta e ceva.

Noi ii dorim revistei (gi redactorilor) viatd lungé.

*

VENERABILA societafe culturald , Astra“ dela Sibin a reluat
mai intens si cu o mai riguroasd regularitate publicarea ,Bi-
bliotecii poporale“. Faptul este cat se poate de Imbucuritor,
pentrucé acest asezdmant a fost intemeiat de strédalnicii nostri
inaintagi, mai ales pentru luminarea nafiei dela sate.

In amil curent au apédrut sase brosuri: 1. Ingerul a strigat,
poezii nationale de 1. U. Soricu. 2. Marii cantéreti (V. Alexandri,
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Gh. Cosbuc, Grig. Alexandrescu), de Joan Agarbiceanu. 3. Ar-
hanghelul dela Turda (Icoane din Istoria uciderii lui Mihai Vi-
teazul), de A. Nanu. 4. Ce trebue sa stim despre boalele mo-
lipsitoare ?, de Dr. losif Stoichitia. 5. Copiil ursului §i alte po-
vestiri pentru popor, de lon Pop-Reteganul. 6. Biografii romane
{cei gapte regi romani $i inceputul Republicii), de A. W. Grube,
Trad. de N. Pelra-Petrescu.

Viitoarea brosurd (pe luna Iulie) v va scrie pir. Dr. N.
Terchila, profesor la Academia teologicd din Sibiu si va cu-~
prinde: Talcuirea sfintei Liturghii. N. C.

FEDERATIA ASOCIATHLOR CRESTINE STUDENTESTI DIN
ROMANIA.

Membra corespondentd in Federatia Universald a Asocia-
tillor Crestine Studenfesti. Asociatii afiliate in: Bucuresti (A. C.
S. B), Clyj (L. K. E.), lasi (A. C. S. I). Secretariatul: Palatul
Sf. Sinod.

| Al IX-lea congres |
Al Federaiiilor Asociatiilor Crestine Studentesti din
Romaénia.

Brasov: 28 Aupust — 4 Septemvrie 1931.

Ingtiinfare. F. A. C. 5. R. isi tinc anul acesta al IX-lea
Congres Natiopal, in Brasov si imprejurimile Iui, de Vineri 28
August pand Vineri 4 Septemvrie. Inscrierile celor ce vor
participa se pot fucc: 1} La Sediul Federatiei Palatul St. Sinod,
Str. Antim, Joia intre orele 17—20, Dumineca intre orele 18-—20.
2} Prin corespendentd: la dl Paul Costin Deleany, in Str. Stirbei.
Voda Nr. 20 Bucuresti I Data sosirii; Participantii vor trebui
sd ajunga cel mai de vreme In dupd amiaza zilei de 27 August
si cel mai tarzin pénd la amiuza zilei de 28 Aupuvst. Cei can
vor sé participe numai In anumite zile sunt rugati si mentio-
neze datele. E de preferit participarca la intreg congresul. Gis-
duirea va avea loc in internatul liceului confesional Andrei Sa-
guna din Brasov. Mesele vor avea loc In comun. Costul tran-
sportului. Bragovul fiind localitate climatericsd, participantii be-
neficiazit de o reducere de 30% pe C. F. R, plétind biletul
intreg la ducere si cdldatorind tot cu el Ia intoarcere, dupd viza
lui in gara Brasov. /[nlesniri, Federatia isi asumd iniretinerea,
precum si chelfuielile de transport ale acelora, membri sau nu,
cari ar dori s# participe, dar nu au mijloace suficiente, in limi-
tele a 30 (treizeci) locuri. Spre a putea beneficia de gratuitate,
participantii cari o solicitd vor trebui sid mentioneze in ccrerea
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