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LETTRE SUR LA PREAMBLE.
(PRIAMELE.)

Cher Directeur et Collégue

L’article, que vous avez inséré dans
le dernier ruméro de votre Journal de
Littérature comparée (Alépersische Pria-
meln in  Keilinschriften),*) vient confir-
mer la pensée que j'ai émise, dans le
temps, au sujet de 'origine de la Pré-
ambule, que je suppose s'étre formée
d’abord dans I'Inde, et avoir ensuite passé
de 13 dans Ia DBaktriane, la Chaldée, ia
Perse, la Judée, et ’Arabie. I faut, je
crois, admettre cette transmission histo-
rique successive, hien que la Préamble
ait 6té, dans Dorigine, une forme litté-
raire tellement simple et naturelle qu’elle
semble avoir pu naitre spontanément en-
core ailleurs que dans I'Inde, du moins
dans des pays tels que la Chaldée et la
Perse, ol les Mages cultivaient la scien-
ce et la philosophie aussi bien que les
Brahmanes hindoux. Mais rappelons nous
que V'histoire de la civilisation prouve,
d’abord, que ls Brahmanisme a précédé,
surpassé, et initié en beaucoup de choses
le Magisme de la Baktriane, de la Chal-
dée, et do la Perse, et qu'elle démontre,
ensuite, que l'homme, en général, n’est
pas inventeur de sa nature, qu’il ne fait,
la pluspart du temps, qu'imiter, dévélop-
per, et perfectionner ce que lui vient du
dehors, ou ce qui lui est fourni par la
nature, par 'exemple, et par la tradition.
Nous devons donc aussi admettre, ce

*) Acta Comparationis. p. 1976.
1989

ACLV. NS. VII. 9—10. 124

me semble, jusqu'a la preuve du contrai-
re, que la Préamble s’est formée origi-
nairement d’abord dans I'Inde, d'ou elle
a passé, directement ou indirectement,
dans d’autres littératures de I'Asie et de
P'Europe.

D’apres cela, vous avez raison d’ad-
mettre, avec moi, que la Préamble n’est
pas née dans la poésie allemande, et
gu'elle ne date pas seulement de la fin
du Moyen-age; qu’elle se rencontre déja,
comme je I'ai démontré par des exem-
ples, dans les anciennes littératures de
Porient et de Voccident. Waisons remar-
quer dabord que la Préamble a été con-
fondue dans 'antiquité avec les Dits, les
Sentences, les Proverbes, et les Kpigram-
mes, el que, pour cette raison, elle n'a
pas é!é reconnue comme un genre didac-
tique spécial, ni désignée, comme tel,
par un nom particulier. Rappelons, en-
suite, que pendant le Moyen-ige et jusque
dans les temps réecents on s’en est tenu
trop lopgtemps aux notions grammatica-
les et littéraires si incomplétes des Grees
et des Romains, de sorte que, nos mait-
res n’ayant pas distinzué suffisament les
différents genres littéraires et ne leur
ayant pas dooné de noms spéciaux, on
n'a pas non plus songé a distingaer dans
la poésie gnomique, le geure spécial de
la Préamble, et & la désigner par ce nom
particulier. Beaucoup de poétes du Moyen-
dge et des temps modernes, peut-8tre
menu sans s’en douter, ont composé des
Préambles. Lord Byron, par exemple, re-
produit c-tte forme poétique dans som
Don Juan (Ch. I, str. 122-—-127), et
Smirock m’a écrit, en 1868, que, depuis
la lecture de meon traité, il a reconnu
dang les poésies de Goethe une foule de
compositions ayant plus ou moins la for-
me de la Préamble.

Je n’ai pas encore pu déeousrir guel
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auteur a, le premier, distingué la Pré-
amble comme genre roétique, et lui a
donné ce nom spécial. Toujours est-il
que, dans la poésie allemande du Moyen-
age on rencontre pour la premiére fois
ce genre poétique désigné par le nom
particulier de Priamel. Mais, chose & re-
marquer, ce nom b’est pas d’origiue ger-
manique; il est d'origine romane, et
semble, d’aprés cela, avoir été emprunté
a4 un poete ou clerc latiniste. Ce nom
féminin allemand die Priamel dérive évi-
demment d'un pluriel neutre latin pre-
ambula (les préambules), qui, ressemblant
4 un substantif fémipin, a été pris pour
tel dans le langage populaire, comme
cola s'est fait pour plusieurs nowms tels
que par exemple biblia (les livres) deve-
pu en frangais la bible, praebenda (les
fournitures) devenu la prébende, dispensa
(les dépenses) signifiant, en italien, le
garde manger, enkomata (les entailles)
signifiant en italien la taille, ete. (On
comprend pourquoi on a choisi le nom
ds praeambula pour désigner ce genre
de poésie; c’est qu’ ordinairement, dans
la Préamble, Ja proposition principale ou
ou la pointe est precédée des propositions
devant amener cette pointe comme con-
clusion, ou devant prouver cette conclu-
sion si celle-ci les précéde.

Les fravgais ayant mélé la Préamble
aux Dits. aux Sentences, et aux Epi-
grammes, n'ont pas jugé a propos de
lui dooner un nom particulier; ils n’ont
pas formé de prasambula le nom féminin
correspondant de préamble qui aurait été
Ja transeription frangaise réguliére, comme
par exemple du latin fabula on 4 formé
réguliérement le mot frangais fable. De
I'adjectiv latin praeambulus (précédant)
s'est formé, dans la basse latinité, le
substantif neutre praeambulum (discours
p;giiminaire), dont le pluriel est devenu
1
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le prétendu substantif feminin praeam-
bule désizpant la Préamble. De praeam-
bulum dérive réguliérement, en espaznol,
le masculin (neutre) praeambulo (dis-
cours fait pour préparer une excuse), et
c’est en partie sous l'influence de ce mot
espagnol, en partie pour des raisons
d’euphonie, que s’est formé le mot fran-
cais masculin (peutre) de préambule qui,
comme d’autres mots, comme par exem-
ple le mot phenoméne (au lien de phé-
nomne) a une forme irréguliére, rendant,
par l'accentuation, la penultiéme longue
qui de sa nature, devrait organiquement
étre bréve. De méme que P'artiste admet,
sans les admirer, les formes irréguliéres
que produit la nature, de méme le lin-
guiste, s’il n’est pas pédant. admet éga-
lement, mais saps les approuver, les
mots inorganiquement formds, quand ils
ont acquis droit de cité dans la langue.
Mais il a raison d’affirmer que si, au
lieu de la forme antigrammaticale de
préamble, ce mot frangais serait tout aussi
harmonieux et, en tout cas, plus regulier.
Quoi qu'il en soit, les allemands ont
transerit régulierement le roman praeam-
bula désignaut le Préamble, par la for-
me de Preambal qui ensuite, dans la
bouche dss ménestrels et des Meistersin-
ger ne sachant pas le latin, a été défi-
guré en Priamel. Ayant trouvé dans la
poésie allemande seule le terme de Pria-
mel désigoant Ja Préamble, j'ai cru de-
voir conserver cette forme allemande pour
désigner ce genre de poésie gnomique,
et, guidé par des mots frangais comme
p. ex. préambule, phénomene, philoméle
etc., j'al formé, a contrecoeur de Pria-
mel. M. Gastox Pawris avait raison de ne
pas trouver excellente cette forme fran-
caise mais faute d’une meilleure, il a cru
devoir la laisser passer (Revue critique
1868, No 39); moi, je l'ai remplacée,
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depuis longtemps, pour mon usage, par
la forme plus reguliére de Préamble.
Le terme de Priameéle ni celui de
Préamble n'ayant jamais été employé en
frangais conme désignation d'un genre
de poésie gnomique, Litire était en droit,
de ne pas en parler dans son Diction-
naire. Plus tard son aftention ayant 6té
attiré sur ma publication par le commen-
dant F. Crerc, il a cru devoir insérer
dans le supplément du Dictionnaire l'ar-
ticle Priaméle. Je regrette de n’avoir pas
été préalablement consulté & ce sujet;
j'aurais décidément conseillé de substituer
au terme de Priaméle la forme plus cor-
recte et plus francaise de Préamble, tout
comme je propose maintenant aux litté-
rateurs allemands de remplacer la forme
défigurée de Priamel par le terme plus
ancien et plus régulier de Preambel.
Strasbourg le 15 avril 1882,
Fr. BERGMANN.

ZUM CENTENARIUM DER RAUBER.
, SCHILLERS
RELIGIONSANSCHAUUNG.

(Schluss.)

Er schrieb:

,Wenn wir jene stimme Goftes im Eden,
die ihm¥ — dem ersten menschenpaare — ,den
baum der erkenntniss verbot, in eine stimme
des instinctes verwandeln, die ihn vom jenem
baume zuriickzog, so ist sein vermeintlicher un-
gehorsam gegen jenes gottliche gebot mnichts
anderes, als ein abfall von s2inem instinet —
also ersts ausserung seiner selbstitigkeit, erstes
wagestiick seiner vernunft; erster anfang seines
moralischen daseins. Dieser abfall ist ohne wi-
derspruch die glicklichste und grosste begeben-
heit in der menschengeschichte; von diesem
augenblicke schreibt sich seine freiheit her;
hier wurde zu seiner moralitit der erste ent-
ferute grundstein gelegt. Der philosoph hat recht
es einen riesenschritt der menschheit zu nennen.
Jezt war der mensch fiir das paradies zu edel.
— pAus einem paradiese der unwissenheit und
lltggghtschaft sollte er sich, und wire es nach
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jahrtausenden, zu einem paradiese der erkennt-
niss und freiheit hinausarbeiten.

Freiheit und erkenntniss, und zwar
eine stets fortschreitende erkenntniss, sind
in der tat die grundlagen, auf denen der
bau der menschheit aufgefithrt werden
muss, und es ist durchaus logisch be-
griindet, das die religionen, indem sie
den menschen in ein getrdumtes paradies
zuriichfilhren wollen, ihn zunichst seiner
denkfreiheit zu berauben suchen.

Mit der denkfreiheit vermag sich je-
doch unmdglich der gottglaube zu ver-
einigcen. Hs ist selbstverstindlich, dass
Schiller nach den angefiihrten citaten,
die seine ansichten iher den sogenann-
ten sindenfall enthalten, sich als kein
gliubiger erwies.

‘Was den mosaischen Jehova anbetrifft,
so liugnet er geradezu die verpflichtung,
an ihn zu glawnben. In seiner abhandlung:
pdie sendung Moses“ sagt er unter an-
derem: ,die erzahlung, in welche Moses seine
sendung kleidet, hat alle requisiten, die sie ha-
ben musste, um den hebriern glauben daran
einzuflossen, und dies war alles, was sie sollte;

bei uns braucht sie diese wirkung nicht mehr
zu haben.“

Aber auch der chrislengott erfreut
sich nicht seiner billigung, weder der
katholische, noch der protestantische. Be-
ziiglich des ersteren heisst es in der ge-
schichte des abfalls der Niederlande:

yJene gebriuche und missbriuche, die sich
in den barbarischen zeiten des aberglaubens und
der dummheit in die christenbeit eingeschlichen,
wurdeu jetzt fir wesentliche teile des gottes-
dienstes erklirt.«

Uber die reformation sehreibt er an
Goethe:

»Bei der reformation sieht man die alte
unart der meuschlichen natur, sich gleich nie-
derzusetzen, zu befangen und dogmatisch zu
werden.* — ,Bei Luther erinnert . . .. noch
immer etwas an den monch, der sich zwar sein
kloster gedffnet hat, aber dia spuren desselben
nicht vertilgen zann.“ — ,Bei allen streitig-
keiten, wo der supernaturalismus von denkenden
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kopfen gegen die vernunft verteidigt wird, kann
man in die ehrlichkeit ein misstrauen setzen.¢

Mit anderen worten, er erklirt Lu-
ther fiir unehrlich.

Gegen die tyrannei der dogmen pro-
testirte er energisch in seiner gesetzge-
bung Solons und Lykurgs:

,Uberhaapt kénnen wir bei beurteilung po
litischer anstalten als eine regel festsetzen, dass
sie nur gute und lobenswiird:ge sind, insofern
sie alle krifte, die im menschen liegen, zur aus-
bildung bringen, insofern sie fortschreitung der
cultur beférdern, oder wenigstens nicht hem-
men. Das gilt von religiosen wie von politi-
schen gesetzen: beide sind verwerflich, wenn
sie eine kraft des menschlichen geistes fesseln,
wenn sie ihm in irgend etwas einen stillstand
auferlegen. Ein gesetz z. b. wodurch eine nation
verbunden wiirde, bei dem glaubensdogma be
stidndig zu verharren, das ihr in einer gewissen
periode als das vortrefflichste erschienen, ein
solches gesetz wire ein attentat gegen die
menschheit, und keine noch so scheinbare ab-
sicht wiirde es rechtfertigen konnen.»

Schiller empfand, dieser seiner —auf-
fassung gemiiss, inniges mitleid mit dem
grossen, unwissenden, irregeleiteten hau-
fen, der um sich seinem blinden glauben be-
stirken zu lassen noch heute unbekimmert
um allen fortsehritt allwochentlich, ja wohl
noch hiufiger in die tempel wallt, trotz
der telegraphendrihte, die an seinen
fenstern vorbeiziehen, trotz der eisenhahn-
schienen, iiber die er auf dem heimwege
stolpert. In der schrift: ,dber die dsthe-

tische erziehung des menschen® heisst es:

»Der zahlreichere teil der menschen wird
durch den kawpf mit der not viel zu sehr er-
miidet und abgespannt, als dass er sich zu einem
neuen und hiirteren kampfe mit dem irrtum
aufraffen sollte. Zufrieden, wenn er selbst der
saneren mithe des denkens entgeht, lisst er an-
dere gern fiber seine begriffe die vormund-
schaft fithren, und geschieht es, dass sich hohere
bediirfnisse in ibm regen, so ergreift er mif
durstigem glanben die formeln, welche der
staat und das priestertum fiir diesen fall in be-
reitschaft halten.“

Darf es aber menschen, die nichi

zu dem grossen haufen zihlen wollen,
1995
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gestattet sein, leer gewordene formeln
aufrecht zu erhalten ? Das vulgire sprich-
wort: ,selbstessen macht fett, liesse
sich in das edlere umwandlen: ,selbst-
denken macht frei!“ Mit fiihlen, glauben
und hoffen ist die menschheit Jange ge-
nug genarrt worden : Schillers selbstden-
ken leuchtet aber aus den meisten sei-
ner schriften heraus, und gerade darum
ist er der singer der freiheit geworden.

Ich sagte vorher: ,Des menschen
wirken liegt apgefangen und beschlossen
auf diesem erdenrund. Schiller war der
niimlichen ansicht.In den studien ,iiber
den zusammenhang der tierischen natur
des menschen mit seiner geistigen“ le-
sen wir:

»Die materie zerfahrt in ilire lezten elemente
wieder, die nun in anderen formen und ver-

héltnissen durch die rehe der natur wandern,
anderen absichten zu dienen.“

Freilich setzt Schiller hinzu:
wdie seels fihrt fort in anderen kreisen ihre
denkkraft zu iiben und das universum von an-

deren seiten zu beschauen Woraus sich
schliessen lisst, dass er an eine unster-
blichkeit derselben glaubte. Dieser schluss
ist jeloch kein volkommen berechtigter,
wie Schiller @iberhaupt in allen diesen
fragen augenscheinlich nicht zu einer vol-
len klarheit, zu einer unwandelbaren
tiberzeugung gedrungen war, somit wi-
derspriiche sich wohl hie und da ihm
nachweisen lassen. Trotzdem iiberwiegt
die erstere ansicht auch bei ihm.

In dem schon einmal von mir ei-
tirten gedichte: ,Resignation“ finden
sich folgende an Hamlel -erinnernde
strophe :

»,Was heisst die zukunft, die uns griber decken?
Die ewigkeit, mit der du eitel prangst?
Ehrwiirdig nar, weil hiillen sie verstecken,
Der riesenschatten unsrer eignen schrecken
Im hohlen spiegel der gewissensangst.

Ein ligenbild lebendiger gestalten,
Die mumie der zeit,
1996
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Vom balsamgeist der boffnung in den kalten
Behausungen des Grabes hingehalten —
Das nennt dein fieberwabn ansterblichkeit ?

Fiir Hoffnungen — verwesung straft sie ligen —
Gabst du gewisse giiter hin?

Sechstausend jahre hat der tvd geschwiegen,

Kam jo ein leichnam aus der gruft gestiegen,

Der meldung that von der vergelterin ?

In der abhandlung: ,Uber den mo-
ralischen putzen #sthetischer sitten“ giebt
Schiller zu, dass ,derjenige im range der
moral unstreitig eine hohere stelle beklei-
den wiirde, der weder die reize der schon-
heit, noch die aussichten auf eine unsterblich-

~keit notig hitte, um sich bei allen vorfillen
der vernunft geméiss zu betragen, und nur
aus riickesicht auf die ,Schranken der
menschheit* will er von der strenge die-
ses seines systems in der anwendung
etwas nachlassen, wenngleich er in der
teorie nicht gesonnen ist, ihm etwas zu
vergeben.

Ferner: ,Das sittliche darf nie einen an-
dern grund haben als sich selbst.“

Und an einer stelle der philosophi-
schen briefe :

»Es muss eine tugend geben, die auch ohne
den glauben an unsterblichkeit auslangt, die
auch auf gefabr der vernichtung das nimliche
opfer wirkt. )

Seine akademische antrittsrede: , Wus
heisst und zu welchem ende studirt man
univessalgeschichte® schliesst er mit den
worten:

nJedem verdienst ist eine bahn zur unster-
blichkeit aufgethan, zu der wahren unsterblich-
keit, meine ich, wo die tat lebt und weiter
wirkt, wann auch der name ihres urhebers hinter
ibr guriickbleiben sollte.«

Denselben gedanken driickt das dis-
tichon aus:
~Was dem tode versprichst du? Du wiinschest

unsterblich zu leben ?
Leb’ im ganzen! Wann du lange dahin Dbist,
es bleibt.©

Leb’ im ganzen! Dasist die quintes-
senz einer warhaft menschlichen ethik,
und um diese vorschrift zu erfillen, be-
3997
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darf man nach Schiller’s anleitung kei-
nes glaubens an ein ewiges fortleben
nach dem tode.

Uberblickt man nun alle diese den
Schiller’schen schriften entnommenen ge-
danken und vergleicht man sie mit den
glaubensartikeln der sich geoffenbart nen-
nenden religionen, so ergiebt sich das
resultat, dass der lieblingsdichter der
Deutschen simmtliche dogmen, welche
das wesen jener religionen ausmachen,
in mehr oder minder deutlich gespro-
chener weise verneint.

Schon einer der examinatoren Schil-
ler’s hatte am schlusse eines sogenannten
religions examens, dem sich der knabe
unterwerfen musste, das urteil abgegeben,
er sei im allgemeinen wohl mit ihm zu-
frieden, nur hapere es sehr mit der re-
ligion. Dieses wort war ein prophetisches.
Mit Schiller’s religion haperte es sein
leben lang. Das institut einer contessio-
nellen kirche war fir seinen das all um-
fassenden geist zu eng, dem fiir denkfrei-
heit glihenden berzen zu sklavisch.

Was aber der mensch an interesse
fir die hillle der religion verliert, das
gewinnt er an tatkriftiger begeisterung
fir das wohl der menschheit. Einen be-
weis fiir die wahrheit dieses satzes lie-
fert Schiller.

‘Wie er iiber religion dachte, wie ener-
gisch er sie bekimpfte, wie nutzlos, ja
wie schiidlich er sie in vieler binsicht
erachtete. glaube ich nachgewiesen zu
haben. Herder schrieb einmal:

»Zur humanitdt und religion ist der mensch
gebildet; er hat kein edieres wort fir seine be-
stimmung als sich selbst. Die religion ist die
hochste humanitdt des menschen,urd das gros-
se, gottliche werk unserer zeit ist menschen zu
bilden.

Aus dem ganzen gefiige des obigen
satzes geht hervor, dass Herder das wort

»Religion“ gewissermassen nur in dem
1998
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sinne einer potenzirten hnmanitit ge-
braucht. Dann ist derselbe aber ganz und
voll auf Schiller’s auffassungen anzuwen-
den, denn wer wollte leugnen, dass er
einer der erhabensten und erfolgreich-
sten humanititsapostel gewesen ist?

Aus seinen antithesen gegen das re-
ligiose unwesen entwickelten sich bei
ihm sehr entschiedene thesen zu gunsten
der vernunft, der freiheit, der sittlich-
keit, des berechtigten lebensgenusses. Mit
ganzer kraft suchte er die verniinftige
erkenntniss der welt und der mensechli-
chen natur unter den menschen zu for-
dern und diese erkenntniss auf die sitt-
lich verniinftige gestaltung des eigenen
und des gesellschaftlichen lebens anzu-
wenden. Kr wollte den menschen dem
ideale der menschheit immer niher fiih-
ren und ihn bpach allen seiten des le-
bens so ausbilden, dass er seines namens
immer wirdiger werde. Aus seinem
munde ertonte in den verschiedensten for-
men die frohe botschaft von der menseh-
werdung des menschen.

Wenn man dber Schiller's religiose
ansichten spricht, darf diese positive
seite seiner bestrebungen nicht unerortert
bleiben. Es sei mir darum gestattet, auch
iher sie noch einige bemerkungen zu
machen, um hiedurch sein bild zu ver-
vollstindigen.

In der schon erwihnten akademischen
rede sagte er zur jugend:

wAlle noch so verschiedenen bhahnen Ihrer
kiinftigen bestimmmng verkutipfen sich irgend-
wo mit der geschichte; aber eine bestimmung
teilen sie alle auf gleiche weise mit einander,
welche sie auf die welt mitbrachten, sick ale
znschen auszubilden.“

Von Rousseau rihmte er ,dass er
aus christen menschen geworben habe.«
In den Horen schrieb er:

sJo mehr das beschrinkte interesse der
gegenwart die gemiiter in spanaung hilt, einengt
1
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und unterjocht, desto dringender wird das bae-
diirfniss, durch ein allgemeines und hoheres in-
teresse an dem, was rein menschlich ist, sie
wieder in freiheit zu setzen.“

Um dieses bediirfniss befriedigen zu
kdnnen, ist es vor allem notig, dass in
dem menschen von jugend auf das be-
wustsein seiner menschlichen wirde ge-
weckt und gendhrt werde; dass er sich
selbst und sein geschlecht achte, Dieses
geschieht jedoch dureh die religios beein-
flusste erzishung nur sehr unvollkommen.
Manche religiouen stellen sogar die mensch-
liche natur als von grund aus verderbt
dar, unfihig, sich durch eigne kraft aus
dem pfuhle der stindhaftigkeit aufzuraf-
fen und behufs ibrer vervollkommung
ausschliesslich auf die gottliche gnade
angewiesen. Das sind ansichten, welche
Schiller anf das entschiedenste bekimpf-
te. Selten ist die menschenwiirde in rei-
neren ténen besungen worden als durch
ihn. Nach hunderten konute ich verse
citiren, um das zu bheweisen; folgende
mogen geniigen:

In dem gedicht:

besserer“ heisst es:

sYon der menschbeit — du kannst von ibr nie
gross genug denken,

Auch dem menschen, der dir im engen leben
begegnet,

Reich, ihm, weun er sie mag, freundlich die
heltende hand.4

Ferner im distichon : ,An die gesetz-

geber«:

oSetzet immer voraus, dass der mensch im gan-
zen das rechte

Will; im einzelnen nur rechnet mir niemals darauf.«

Anderweitig :
JLwingt doch der irdische gefihrie
Den gottgebornen geist in kerkermauern ein,
Er wehrt mir, dass ich engel werde:
Ich will ihm folgen, mensck zu sein.“

Nicht aber wollte er nur alles, was
wahr, edel und gut, sondern auch, was
schon ist, gepflegt und bewdhrt wissen,
nicht allein herz und character, sondern

20C0

+An einen weltver-
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auch die phantasie und das #sthetische
gefithl gebildet wissen ; verstieg er sich
doch bis zu der behauptung, die seinem
naturelle als dichter und idealist voll-
kommen entspricht, dass die kunst das
einzige mittel sei, den menschen zum
biirger eines vernunftstaates zu erziehen,
und dass an die stelle des sittengesetzes
ohne weiteres dis schonheit als hochstes
gesetz des menschlichen daseins zu pro-
klamiren sei.
In dem gedichte:
liesst man:
oNur durch das morgentor des schinen
Drangst du in der erkenntniss land.®
Und weiter:
~Wag erst, nachdem jahrtause:ade verflossen,
Die alternde vernunft erfand,
Lag im symbol des schinen und des grossen
Vorausgeoffenbart dem kiudischen verstand.
Ihr holdes bild liess uns die tugend lieben,
Ein zarter sinn hat vor dem laster sich gestriaubt,
Eh, noch ein Solon das gesetz geschrieben,
Das matte blitten langsam treibt.“
Auch folgender #hnliche ausspruch
ist von ihm:
oAus der asthetik, wohin sie gehdre, verjagt
: man die tugend.*
Somit war er ein eifriger anhinger
der griechischen xado’ayerdiee. Nicht nur
der inhalt sollte ihm ein guter, auch die
denselben umschliessende form eine scho-
ne sein. Kiir ihn war der korper, die
materie iiberhaupt keineswegs das ver-
dchtliche ding, wie bei der mehrzahl der
jetzt herrschenden religionen. Darum for-
derte er, dass der mensch, wihrend er
seine intelligenz moglichst weit ausdehne,
lerne, denke, forsche, zweifle, zugleich
auch, iiberhaupt von der wiirde des stoffes
iiberzengt, den sogenannten sinnlichen ge-
niissen weise und massvoll anteil gewiihre.
Dieser auffassung entsprang sein be-
geisterter hymnus ,an die freude“:

»Deine zauber binden wieder,
Was die mode streng geteilt;

,Die kiinstler®

2001
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Alle menschen werdeu briider,
Wo dein sanfter fligel weilt.“
Und der Chor antwortet:
»Seid umschlungen, millionen!
Diesen kuss der ganzen welt!*
Schiller betrachtet demnach die freu-
de als niederwerferin der die menschen
trennenden gesellschaftlichen schranken,
als vermittlerin der verbriiderung, als be-
forderin der tugend, im geraden gegen-
satz zu den religionen, die den schmerz
als ein wesentliches moralisches Jiuterungs-
mittel ansehen,

Wenn er darum sein ethisches pro-

gramm :

»Festen mut in schweren leiden,

Hilfe, wo die unschuld weint,

Ewigkeit geschwornen eiden,

Wabrheit gegen freund und feind,

Minnerstolz vor konigstronen —

Briider, gilt es glut und blut,

Dem verdienste seine kronen®
mit den worten schliesst

»,Untergang der liigenbrut,©
so wissen wir, nach dem vorhergesagten,
was Schiller unter dieser ,ligenbrut®
verstand, die nur entbhehrung, entsagung
lehrte und durch selbstgeschaffene pein
das ewige leben gewinnen lassen wollte.
Ihm gilt vielmehr der lebensgenuss als
ein veredelndes element. In der ab-
handlung : ,Uber den grund des ver-
gniigens an tragischen gegenstinden* dus-
sert er sich, wie folgt:

»Es ist gewiss, dass jedes vergniigen, in-
sofern es aus sittlichen quellen fliesst, den men-
schen sittlich verbesserte — — — Ebengo wie
ein vergniigber geist das gewisse loos eines
sittlich vortrefflichen menschen ist, so ist sitt-
liche vortrefflichkeit gern die begleiterin eines
vergniigten gemiits.“

Ein pereat der ménchischen askese,
ein vivat dem heiteren geniessen. Der
genuss, der verniinftige, reine, sittliche
genuss bleibt demjenigen, welcher den
kirchlichen glauben verloren hat, als wahr-

2002
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lich nicht zu unterschiitzende entschi-

digung.
»(Geniesse, wer nicht glauben kann. Die lehre
Ist ewig wie die welt. Wer glauben kann,
entbehre
sagt Schiller in seinem gedichte: ,Re-
signation.“

Das geniessen darf aber kein egois-
tisches sein. Moglichst viele menschen
sollen an ihm sich beteiligen; nieman-
dem darf ein platz am bankett des le-
bens verweigert werden. Darum geisselt
Schiller ,den philosophischen egoisten®:

»Selbstgeniigsam willst du dem schonen ring
dich entziehen,
Der geschdpf an gesehopf reibt in vertrau-
lichem bund?
Willst, du armer, stehen allein und allein durch
dich selber,
Wenn durch der kriifte tausch selbst das
unendliche steht?
Darum lehtt er:

oimmer strebe zum ganzen, und kannst du sel-
ber kein ganzes
Weiden, als dienendes glied schliess’ an ein
ganzes dich an!®
Das ganze aber, dem er, obwohl in
vieler beziehung selbst ein ganzes, sich
apzuschliessen bemiihte, war die gesamm-
te menschliche familie, und so verdient
Schiller mehr wie irgend ein anderer
deutscher dichter die bezeichnung eines
kosmopolitischen, eines universellen geis-
- tes, universell durch seine alle menschen
umfassende humanitiit.

Als solcher musste erein freund wie
der religidsen, so auch der politischen
freiheit sein. Freilich hat er einige verse
geschrieben, aus welchen die gegner der
freiheit mit widrigem eifer capital fir
ibre meinungen zu schlagen gesucht ha-
ben, wie in dem ,Lied von der glocke“:

»Wenn sich die vilker selbst befrein,

Da kann die woblfahrt nicht gedeinn.®

Das geschah jedoch unter dem ein-
drucke, welchen die ausschreitungen der
2003
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franzosischen revolution auf seinen geist
hervorgebracht hatien. Ein wahrer frei-
heitsfreund wird idberdies sich schwer
dazu verstehen, unter dem rufe: ,I'reiheit
und gleichheit* den aufruhr 2an der
glocke stringen zerren zu lassen, dass
sie heulend schalle und die losung an-
stimme zur gewalt.

Aber auch Schiller selbst widerlegt
das obige urteil an einer anderen stelle
seiner werke, denn in der ,geschichte
des abfalls der vereinigten Niederlande
von der spanischen regierung“ sagt er:

,Gross und beruhigend ist der gedanke,
dass gegen die trotzigen anmassungen der fiirs-
tengewalt eadlich noch eine hilfe vorhanden, dass
ihre berechnetsten pliue an der menschlichen
freiheit zu schanden werden und ein herzhafter
widerstand auch den gestreckten arm eines de-
spoten beugen kann.®

Bisweilen iiberschlich Schiller die ver-
zweiflung, jenes hehre gut jemals erreicht

zu sehen:
LAch, umsounst auf allen linderkarten
Spithst du nach dem seligen gebiet,
Wo der freiheit ewig grilner garten,
Wo der menschheit schone jugend gliht®

seufzt er, und:
,Freiheit ist nur in dem land der trdume.“
Aber ebenso wie sich aus Schiller’s
werken viele stellen heraussuchen Jassen,
welche als argumente fiir seinen-angeh-
lichen gottglauben gelten mogen, trotz-
dem seine pantheistische, nahezu atheis-
tischen weltanschauung fiir jeden unke-
fangen urteilenden keinem zweifel unter-
liegen kann; ehenso steht seine freiheits-
liebe als unbestreitbare tatsache fest. Wer
auf seine erste geniale schopfung: ,Die
Riuber“ ein ,in tyrannos® schreiben, und
in seiner lezten: ,Tell* es der dichtung
wert finden konnte, ein volk und einen
helden zu feiern, die ein verhasstes joch
abwerfen, den mochten schwerlich die
tyrannenknechte als ihren advokaten prei-

sen. Der freiheit hat Schiller lobgesén-
2004
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ge gedichtet vom anfange bis zum
schlusse seiner dichterischen laufbahn,
und weil die politische und religiose frei-
heit notwendig hand in hand gehen, sei
es mir vergbnnt, noch weitere auf jene
heziigliche stellen anzufiihren.

In den ,Worten des Glaubens“ sagt
er, wieder mit einer anspielung auf die
franzosische revolution, denn das gedieht
erschien 1797:

.Der mensch ist frei geschaffen, ist frei,
Und wiird’ er in ketten geboren.

Lasst euch nicLt jrven des pdbels geschrei,
Nicht den missbrauch rasender toren:

Vor dem sklaven, wenn er die kette bricht,
Vor dem freien menschen erzittert nicht!®

Im ,Don Carlos“ ldsst er den Mar-
quis Posa, seine eigenste verkdrperung,
den konig um gedankenfreiheit bitten,
vornehmlich auf dem gebiete der reli-
gion. In der abhandlung ,iber das er-
habene“ findet sich folgende stelle:

.Des menschen gerithmte freiheit ist abso-
lut nichts, wenn er auch nur in einer einzigen
gebunden ist. Die cultur soll den menschen in
freiheit setzen und ihm dazu behiilflich sein,
seinen ganzen oegriff zu erfiillen.*

Und weiter :

,Die freiheit in allen ihren moralischen wi-
derspritchen und physischen iibeln ist fir edle
gemiiter ein unendlich interessanteres schan-
spiel als wohlstand und ordoung ohne freiheit,
wo die schafe geduldig dem hirten folgen, und
der selbstherrschende wille sich zum dienstbaren
glied eines ubrwerks herabsetzt® eine pa-
raphrase des bekannten satzes des Taci-
tus: ,malo periculosam lihertatem guam
tranquilam servitutem®, aber unzweifel-
halt auch seine spitze gegen die religicse
knechtsehaft kehrend — das bild von
den schafen und dem hirten deutet es
an — und protestirend gegen das tam-
quam ac cadaver der jesuiten mit dem
vergleich des gliedes von einem uhrwerk.

Uberhaupt trennt Schiller nicht die
staatliche freiheit von der religiosen; in
2005
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der geschichte des abfalls der vereinig-
ten Niederland steht zu lesen:

«Der wmensch oder das volk, die durch eine
gliickliche staatsverfassung mit menschenwert
einmal bekannt geworden, werden sich schwer
in die blinde herrschaft eines dumpfen, despo-
tischen glaubens ergebeun.“

Schiller’s gegnerschaft gegen die re-
ligionen entsprang somit aus s-inem leb-
haften freiheitsgefithl und freiheitsbediirf-
nisse, und da er mit recht sich keine
sittlichkeit ohne freiheit denken konnte,
ebensowenig wie umgekehrt keine freiheit
ohne sittlichkeit — ,der moralisch ge-
bildete mensch, und nur dieser, ist ganz
frei“, sagt er in der abhandlung ,iber
das erhabene* -- so folgt daraus, dass
er die religion fiir tberflissig hielt, um
den menschen sittlich zu veredeln. With-
rend die kirchen als einzige richtschnur
des menschlichen handelns den willen
eines gottes betrachten und folgerichtig
alles, was diesem entspricaf, gut, was ihm
zuwideriinft, hose nennen, setzt Schiller
an deren stelle die menschliche vernunft
und leitet rechtes handeln aus richtigem
verstindpiss ab.

In seinen ,Philosophischen Briefen®
schreibt er:

»Glaube niemandem, als deiner sigenen ver-
nunit. Es gilt nicats als die wahy-
heit; was die vernunft erkennt, ist die . . ..
. . . Der kopf muss das herz hilden. Ander-
wirts: ,Die vernunft ist die einzige monarchie
in der, geisterwelt; alle dinge im himmel und
auf evden haben keinen wert, keine schitzung,
als so viel meine vernunft ihnen zugesteht.“

Mit solchen ansichten vermochte Schil-
ler allerdings kein glidubiger irgend einer
kirche zu sein!

In der abhandlung ,iiber anmut und
wiirde” heisst es:

»Der mensch ist nicht dazu bestimmt, ein-
zelne sittiiche thandlungen zu vorrichten, son-
dern ein sittliches wesen zu sein. Nicht tugenden,
sondern die tugend ist seine vorschrift, und tu-

gend ist nichts anderes als eine neigung zu der
006
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pflicht. Der mensch da2f nicht nur, sondern
soll lust und pflieht in verbindung bringen; er
soll seiner vernunft mit freude gehorchen.“

In den briefen ,itber die iisthetische
erziehung des menschen:

»Nicht genug, dass alle aufklirung des ver-
standes nur insofern achtung verdient, als sie
auf den character zwriickfliesst, sie geht auch
gewissermaassen von dem charakter aus, weil der
weg zu dem kopt durch das herz muss geoff-
net werden.”

Ebendaselbst :

yDer meuseh schreitet in der erklirang des
sittlichen tber die vernunft linaus und ver-
scherzt seine menschheit, indem er auf diesem
wege eine gottheit sucht: kein wunder, wenn
eine religion, die mit wegwerfung seiner mensch-
heit erkauft wurde, sich einer solchen abstam-
mung wilrdig zeigh, wenn er gesetze, die nicht
von der cwigkeit her stammen, auch nicht fur
unbedingt und in alle ewigkeit geltend hilt.©

Schiller verstand unter dem guten,
das, worin die vernunft eine angenmes-
senheit zu ibhren theoretischen und prak-
tischen gesetzen erkennt. Nach ihm be-
rubt die sittlichkeit blos auf der unmit-
telbaren bestimmung des willens durch
das gesetz der vernunft. Alles gottliche
Iisst er bei seite. Das gebdude der mo-
ral fihrt er auf allein auf den grundla-
gen der vernunft, und lisst den bau for-

- dern durch die einwirkung der schonheit.

Man koénnte sich wundern, dass Schil-
ler, der allgemein als idealist hezeichnet
wird, sich nicht durch den idealismus,
welcher in den religionen liegen soll, zu
ihnen habe hinziehen lassen. Sein idea-
lismus war jedoch stets ein auf streng
realer basis rubender. ,Nichts, sagte er,
kann wahrhaft idealistisch heissen, als

was der vollkommmene realist wirklich un- !
in- |

bewust veriibt und nur dorch eine
consequenz liugnet.“ Schiller wollte nichts
sein, als voll und ganz ein mensch. Er

hatte aus der geschichte gelernt, wie leicht |

das sogenannte iibermenschliche sich in
unmenschliches umwendet, und war des-
2007
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halb ein gegner des supernaturalismus
und alles dessen, was aus ihm resultirt.
Sittlichkeit und humanitit gelten ihm als
ausfliisse nicht der religion, sondern der
vernunft, der freiheit nnd der schonhbeit.
Gerade darum steht er allen klar den-
kenden, allen warm fithlenden, allen kiinst-
lerisch empfindenden menschen so nahe.
Gerade darum ist er auch heute noch,
urd wird es in alle zukunft bleiben, der
liebling desjenigen teiles des volkes, wel-
chem es gelungen ist, sich von den reli-
giosen wahngebilden zu befreien.

Je mehr man sein gedichtniss von
aller kirchlichen und confessionellen bei-
mischung reinigt, wie ich hier versucht
habe, es zu tun, desto &hnlicher er-
scheint uns sein bild und — desto lie-
benswerter.

Ein dogmengliubiger Schiller wire
nicht unser Schiller.

Wien. Baron Carios v. GaGeRw.

A MAGYAR GOETHEIRODALOM.

(DIE MAGYARI3CHE GOETHELITTERATUR.)

1790—1882.
1. GOETHETOL.

(3chluss.)

33. Szisz Biwa. A torpe kiraly (Krl-
konig) Vasire. Uj. 1869. 322 1. Fév.
lap. 1873. 146 sz. Faust: Margit rokka-
dala, ib. 1873. 18 sz. Margit im4ja, ib.
1878. 176 sz. Thuléi kiradly Kisi. tarsa-
saghan.

84. Hzcepis Istvin. Westostlicher Di-
wanbél: Hegira, Négy elem, Boldog vagy,
Ha egy nadtol, Olvasé konyv, Viszontld-
tis, Beboesatds, Foévarosi L. 1871, 150
—153 sz. Iphigenia 1880. Kolozsvéri
nemz. szinh.ban. Nem jelent meg. Her-
mann és Dorottya. Olesé konyvtar (Gyu-
lai P.) 1881. 116. 16 r.

35. Sucucen Eoe. Egmont. (A nemz.
2008
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szinhdz konyvtira IIL fuz } Pest. Pfeifer
Ferd. 1871. 8°

36. DomoTor Jinos. Udvozlet és biicsu.
Vasarn, ujsag 1872,

37. EroiiLni Bera. Nektdresoppek, F6-
véarosi lapok 1872. 67 sz.

38. Asrinyt B Keonst du das land.
Fov. lap, 1873. 215 sz

39. Csixy Kiimix. Margit siralma.
(Faust.) Fovarosi lapok. 1873, 7. sz.

40. Csuk4ssy Jozser. Goethebdl.(Spruch)
Fovar. lap. 1873, 89 sz.

41. Doczr Lajos. Faust. Goethe tra-
goedidja. Pest 1873. Rath Mor 8°.

42. Geous Guszriv. Tindér kirdly.
Fév. lap. 1873. 45 sz.

43. Sixta Kirory. Juhasz keserve.
Keresztény Csalad. 1873.

44. Nevietex. Novella. Goethe beszé-
jye. Athendum Bedthi Zsolt. 1873. 27
—29 sz.

45. Virsar Geza. G. dalaibol (A ra-
tartd, A megtért.) Fov. lap. 1874, 81 sz.

46. Livar Jozser. A dalnok. Fdvar.
Lap. 1874. 157 su.

47. Par Kiwmin Naszdal.
nyei kozt.) Pipa 1875.

48. Szexics F. G. velenczei epigram-
maibél (5 darab) Kisfaludi tdrsasdg év-
lapjai XI. kot. 187%/. 144 1

49. E. Kovics Gyers. A kineskereso.
Fov. lap, 1877. 192 sz

50. Eropt Dinwr. Mignon, A vélasz-
totthoz, Az eltdvozotthoz, Az erdei rozsa.
Ujabb kolteményei. 1878 Soplony

51. Szemix Istvin. Mignon eq a hir-
fis dalai. Kassa és vidéke 6, 7, 8 sz.
1878, Délibdb 2 sz.

52. Naer KirovLy. Egy szép lélek val-
lomésa. G. ,Wilhelm Meister*ébdl. Pro-
{est. Kozlony 1878. 50—52 sz, 1879.
3, 13, 27, 39, 50, 62, 75, 86, 98 sz.

53. Wicanp Jinos. Sebus Johanna.

Fovér. lap. 1879, I. 98 sz.
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H54. Dr. Fuuor Apomiix. A esoddlatos
szomszéd gyermokek. Novella. Also-Ti-
sza vidék. (Dr. Ferenczy Al) Zenta. I,
évf. 1882. 3, 4 sz.

55. P. Tewrewk Ewmr. Anacreon sirja.
(epigr. antik formdra), akadémiai felol-
vasasdban.

56. Asprinyi Komyer. A lantos (III-ik
dal.) A dies6ség bolondja cimii regényében.

57. NevieLen. Sas és Galamb, Jo ta-
nacs. Tordai Hasznos wmulattaté VII, évf,
L k.

il. GOETHEROL.

. (Folytat. és vége.)

8. Sz. D. ,Briefe an Joh. H. Merck
von Goethe, Herder, Wieland.* Jahr-
biicher fiir Wiss. Krit. utin. Tudomany-
tar. Literatura 1837 45—51 1. ,Gespri-
che mit G. in den lezten jahren seines
lebens 1823 —352. Von . P. Eckermann.«
Tsmertetve az Allg. Lit. Zeit. utdn ibid.
326 1. ,Ueber den Goethi'schen Brief-
wechsel. Von Gervinus,“ ismertetve az
Allg. L. Z. utén ibid. 1838, 147 1.

9. V. P. ,Pillantisok idénk harom
f6literaturajira« (franczia, angol, német),
melyben sz4 van G.-rél is, kinél az ird
szerint ,a koltdi posivitds hijanya ural-
kodik.* ibd. 259—270 1. Allgm. Lit.
Zeit. utdn.

10. Kazvezy Gieor. Uwarow emliék-
beszéde G. felett. Athen. 1840 II. 577
sth. ,Goethe’s Briefwechsel mit einem
kinde“-nek ismertetése némethdl. Figyel-
mez6. 1838, 715, 799.

11. Sz. E. Goethe (jellemzés, német-
bdl). Athendum. 1839 II. 440.

12. Hisorv. Goethe es Schiller Binder
ily cz. miivéb8l: Schiller im verhiltniss
zum Christenthume. (Stuttg, 1840.) Athe-
ndum. 1841. 1. 353.

13. Netvreten. Goethe és két szdzad
fordulépontja. Gutzkow utin, Tud. Tar.

2010
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1842. 3 1. ,Histoire de la litterature al-
lemande . . .“ Peschier. Az Allg. Lit.
Zeit. utdn ibid. 1844. 46 1.

14. Fexere Sowa. H. Blaze Goether6l
s Faust Il-ik részérol kiilonosen. A , Blit-
ter zur kunde der lit. des auslands“ utén.
Tudomanytar. Literatura 1844. 121 L
. #16. Nevreres, Goethe-tinnepélyek. 1849.
Ujabbkori ismeretek tara. IV, 8—9 1.
1852.

17. K. J. Scuroer. Abenteuer eines
ungrischen schulmannes mit Goethe,
Schiller und Wieland. Progr. der ober-
realschule in Pressburg. V. 1855. 3—8.
(Szinnyei utian. Repertorium.)

18. Torn D. Az Ediub. Review Goe-
thérél. Budap. Szemle 1858, X. fiiz.

19. Nivrores. G. els6 szerelmei. No-
vildg. 1859. 163 1. (a Budap. Szemle
utén.) ,

21. Szisz K. Goethe. Elet és jellem-
rajz, Budap. Szemle, 1859. V. 3, 186.
VI. 49. és Tarka vildg, 1869. 632. (Szin-~
nyei szerint.) Faust. Forditotta Nagy
Istvdn. Szépirodalmi figyels. 1860. 35 1,
Bevezetés (G. lyrai kolt.hez). Tanulmény,
mely eldszor 1874-ben az akadémia ilé-
sein olvastatott fel. 3—61 1. Eletrajzi
bibliograph. Jegyzstek. (G. lyrai kolt. I.
kotetéhez) 279—354 1. (G. lyrai kolt. IL
k.hez) 212—281 L. Lewes. Goethe élete.
A magy. tud. akad. konyvkiadé véllala-
tdban, Budapest, Rith M. 1874. 2 kotet.
n. 8% 1. XII + 388 I, II. 470 L

22. Dux Avporr. Tanulmany, Nagy
Istvan Faust forditdsa elé bhevezetésiil.
1860.

23. Szisz Bivra. Fischer Kuné Goethe
Faustjarél. Nyilt levelek Szasz Kdrolyhoz.
Budapesti Szemle. Uj folyam. VIII. fizet.
1865. 3—53 1. 8°.

24. Vutkovics Siwoor. Trodalomtort.
tanulmédnyok, I. Goethe mint drima ird
2011
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(tanulék szdmara.) Pécsett. Ramazetter
Kiroly 1870. 16" 21 L

25. Hecevis Isrvin. A westostlicher
diwan. Févar. lap. 1871. 150—153 sz
Euripides és Goethe Iphigenidja. Felol-
vastatott a Kisfal. tirs. ban 1880. jun.
25-6n. Megj. a Kisf. tars, évlapjai 4j
folyamdnak XV-ik kotetében. E  ta-
nulmény 98 lapot foglal el nagy 8°
(109—-206 1)

26. Rmon Szexpe. A német irodalom
kézikonyvében G.-rél 88—95 1. 1871.

27, SuwserstEIN Aporr. ,Az érzékiség,
mint koltészeti elem* ez. értekezésében
sokat szol G.-r6l. Figyels 1871. 89, 40 sz.

28. Nevreres. Goethe és Lottija. (Dr.
Falkson eléadasa utdn.) Figyelé 1871,
39—40 sz.

29. Zivopszky K4rory. ,Faust® magyar
forditdsa Déezitol. Figyelé 1873. 10, 11 sz.

30. NevreLex. (m.) Faust 4 forditasa
(Déczi.) Budap. Szemle. 1873 1. 2, 422
I Lewes Gy. Goethe élete. ibd. 1874 6,
XI. 200 1. G. ,Lyrat kolteményei.“ Ford.
Szész K. Magyarorszag és N.vilag 1876.
12. sz Goethe utdn. Hamlet. Kecskeméti
Lap. 1877. 13. (Szinnyei utin.)

31. Brotuy Zsorr, G. Faustjinak két
prologja. ¥évar. Lap. 1877. 165—167 sz,

32. Ferenczy Jozser. Goethe és Lili.
Harder V. utdn. Baja 14 sz. (Szinnyei)
1877.

33. Horrmanxy M. G. Faustja, Madach -
Tragedidja és Byron Manfredje. Zala (he-
tilap) 1878. 49—52 sz.

34. Kexperry Vioor. Két kolto fejede-
lem életébél (Goethe, Schiller) Temesi
Lapok. 1878. 96 stb. (Szinnyei utdn.)

35. Liszka Bira.. Schiller Goethe Eg-
montjarél Fovarosi lapok. 1681, 285.

37. Nevrecex. Goethe. Magyar-Lexi-
con. 206—207. 1881. Megjegyzés G.-rél.
Egyetértés. 1882. 80. sz.
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III. VARIA.

1. Goeree (s ScmLier) welmari szob-
ranak képe. Vasarnapi Ujsdg 1359. 530
1. G. képe. Tarka vildg 1869. 632.

2. JELES ROK 1SKOLAI TARA CZ. AZ OISZ.
tandregylet meghizdasabol, Névi L. dltal
szerkesztett gyiijteményben: Iphigenie auf
Tauris, magyardzza Dr. Bauer S; Her-
mann und Dorothea, magyarizza Weber
Rudolf. Budapest. 1880. Franklintdrs. 8°.
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PETOFIANA.
XLIV.(75.)
PETOFIPOLYGLOTTA HARMINCZ NYELVEN,
RESZEET A BOKOR, MERT . . .

Reszket a bokor, mert
Maddrka szdlloit rd,
Reszket o lelkem, mert

Eszembe jutottd,
Eszembe jutotidl,
Kicainy kis lednyka,
Te a nagy vildgnak
Legnagyobh gyémdnija.

Teli wan a Duna,

Tdn még ki 13 szalad:
Szivemben is alig

Fér meg az indulat.
Szeretsz rozsaszdlam ?
En ugyan szeretlek,
Apdd, anydd ndlad
Jodbban nem szerethet.

Mikor egyittt voltunk,
Tudom, hogy szeretiél;
Akkor meleg nydr volt,
Most tél von, hideg tél.
Hogyha mdr nem szeretsz,
Az isten didjon meg;
De ha még szerelsz, dgy
Ezerszer dldjon meg!

Ugyanebbdl a Petdfi-féle dalbél (a koltonek
1846 végén késdbbi feleségéher intézett legmeg-
hatobb resignatidja) Petsfi-Polyglottdat készit
az O. I. L. szerkesztije mdr 1874 éta, s ez
alkalommal ismételve felhivja a hivatott fordi-
tokat szives kozremfikodésre, koszonettel fogad-
van barmely csekélynek tetszd tdjbeszédre, vagy
idiomra valé forditasokat. A dalnak minden uni-
;(e)rs;.lis remek szabdsa mellett, megvan a loca-
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lis coloritje (Duna); mi polyglottaba valé sze-
melvényre killondsen alkalmatossd teszi. Tudva-
levéleg egész kis irodalma keletkezett mar is.*)

A PETOFI-POLYGLOTTA IROTARSAL
1874—1882.
AMigr F. H. 4 prof. (Genf.) franczia forditds.
BentHIEN P. (Valparaizo) chilei.
BurLer E. D. (London.) angol.
BoLpizsir J. T (Kolozsvir.) cziginy.
5. CAMERON ALLaN 1 (Melbourne.) gil.
Canyizzaro T. (Messina.) siciliai dial., fran-
czia stb. forditds.
CassoNE G. (Siracusa.) olasz,
Coxcua Gy. (Kolozsvir,) somogyi dial.
Dora p’IsTRiA herezegnd (Firenze.) alban.
10. Mrs. FrREILIGRATH-KRrOCKER (London.) angol.
Miss GorpoXN (Mount Macedon, Australia)skot.
Kircz J. (Budapest.) héber.
Kiva. (Melbourne.) angol, hozzd vald ered.
zenével (kiadatlan.)
Kivo-o6-Hoxeuma Jurokut (Yedo.) japan.
15. Monk-KroNER (Oran.) arab.
Linpyer E. (Budapest.: szepesi dial.
Movsecu CHR. (Kopenbagen.) ddn.
OmaN V. (Orebro.) svéd.
Prinips H. jr. (Philadelphia.) anglo-ameri-
kai dial.
20. SzoNGOTT GY. (Szamos-Ujvar.) erd.-drmény.
Szinast G. (Kolozsvdr.) rumin,
ScHONFELD P. (Leipzig.) hellen.
THORSTEINSSON STGR. {Reykjavik.) islandi.
TscHEN-Ki-Toxe, ezredes (Peking.) chinai
25. Scmorr W. prof. (Berlin.) sz. kdzbejdrdsdval.
WeERTHANES J. (Brassd.) drmény
Don Ramox Leox Maivez (Cadiz.) spanyol.
sth., stb.

*) L. Butler E. D. The Legend of Wondrous Hunt
by Arany etc. London (Tribrer & Co.) 1881 eldszavat p.
V. — hol azonban Butler ur akaratlanul egy kis tautelo-
gidt kovet el, a mennyiben errfl a dalré] mint ,short 1yrical
piece-r8l értekezik, mit csupiu csak azért szilkséges
kiemelni ezen a heiyen, ne hogy az olvasé szem eldl té-
vessze, hogy éppen 6z a ,short*-ness (kurtasig) minden
valédi lyranak — lelke.

SYMMIKTA.
LIUFLINGSMAL EDHA LJUFLINGS DIKTUR,
Originaltext, kritische bemerkungen und ver-
deutsechung nach brieflichen mitteilungen aus
Island von STEINGRIMUR THORSTEINSSON.
(Schluss.)

5. Saudhir & jflaedhum, sd eg thd ddhan,

ylgja ¢ skdgi medh unga sina
2014
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lydhur (2) og lundi, langa i grunni

gudhlax ¢ geimi, gdilaus segi eg:
sofdhu, eg unni ther.

6. Difa d jflugi, ddttir Njorva,
maer og modhir, minnist eg theirra;
dlfar ¢ eidhum (2) *dlk: d i,
hafur ¢ hamri og 1 hellum biar:
sofdhu, eg unni thér.

7. Hestur ¢ haga, havkur & brddhum,
mddhur £ hed u og mey thjddkonungs;
*krdka medh hettu d %kolli svarta,
arnse { bjargi, eitel eg fleira :

sofdhu, eg unnt thér.

8. Nd hef eg svaetdhan son thinn, kona!
Yifling, okkar, thd eg leti *bregdhi;
alinn til hellis, allur ¢ hvilu
heill hann veri, hdlfan d eg:

sofdhu, eg unni ther.

V. Die hammel auf dem strande; und die ich
sah vor kurzem,
die wolfin jm walde zwischen ihren jungen,
. und der seepapagei, der langfisch in
der meerestiofe
der gotteslachs im meere, ernstlich sage ich:
schlafe, ich liebe dich.

VI. Die taube auf der wetterfahne (?) Njbr-
vi’s tochter,
maid und mutter, ich gedenke ihrer
die Eifen in den ... der . .. auf dem eise
der bock im felsen und in den hohlen die
bewohner:
schlafe u. s. w.

VII. Das pferd auf der weide, der habicht auf
der beute,
der mann in seinem bette und des volks-
kénigs maid,
die krithe mit schwarzer kappe auf dem kopf,
der adler imn felsen — mehr will ich nicht
autzihlen :
schlafe u. s. w.

VIII. Nun habe ich zum schlafen gebracht dei-
nen sohn, reddehen
unsren liebling
in der hohle erzeugt ganz in seinem bette,
gesund sei er, halb ist er mein :
schlafe u. s. w.
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ALTRUMANISCHE ROMANZEN AUS DEM HUNYADER

COMITAT IN SIEBENBURGEN.

(S. Mailand’s originaltexte p. 1805.)
1%)

AUFGEGANGEN sind zwei helle

Sterne, jenseits Prundurele.

Sind es sterne ? nein, nicht sterne,

Die da leuchten aus der ferne,

Sind zwei schwestern nur, ich meine.

Weinend, weinend geht die eine,

Doch es lacht und lacht die andre.

— Warum, fragt sie, schwester, wandre

Lachend ich, indessen hier

Glinzt im aug’ die tripe div?

— Ach, wie wir’ ich nicht geboren

Nur zur trauer, seit geschworen

Unsre mutter, dass uns beid’

Nie vereine freud’ noch leid!

Also herrscht’ sie: eine geht

Auf den berg, der ostwirts steht,

Wo die stelle, die geweihte:

Westwiirts aber geht die zweite

Schwester, westwiirts geht sie dort,

Wo ein gar versteckter ort.

Niemals sollen beid” sich sehen,

Ausser wenn dereinst geschehen,

Dass dor berg kommt zu dem berge —

Vielleicht ja, vielleicht auch nicht.

Wenn des zugtier’s joch wird knospen, —

Vielleicht ja, vielleicht auch nichs.

Wenn die pappeln niisse tragen —

Vielleicht ja, vielleicht auch nicht.

Wenn von idpfeln strotzt der weidbaum,

Pflaumen irigt der paradeis —

Auf der schwestern zwei geheiss.

II.

HoOrT im dérfchen immer wieder:
Dass mein schatz lig’ krank danieder,
— Wegwart, griiner wegwart da! —
Dass mein schatz dem tod schon nah
Liess die arbeit und zur stelle

Eilt’ ich hin zum schatz gar schuelle.
Sprach mein schitzchen auf dem schragen:
— Hoér meia liebehen lass dir sagen,
Willst du, dass ich heile, bringe

Mir vor allem drei der dinge:

Ein paar brombeern aus dem wald,
Aus der Donau frisch und kalt

*) Diese merkwiirdige romanze (offenbar auf uraltem
gonnen- und mond-cultus beruhend), verdient der ganz
besondren aufmerksamkeit unsres leserkreises wiederholt
empfolen zu werden,

2016
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Einen trunk; auf gleiche weise
Einen schimel bring’ von“eise.

— O geliebter, liecber meiner, -
Solche mittel schafit dir keiner.
Stiind’ ein galgen hier fiir mich,
Wiisst’ ich keinen rat fiir dich:

Seit vier monden fiel kein regen;
Kriuter dorrten allerwegen,

Wasser kaltes, ward ganz lan,

Eis zerschmolz auf strom und au.
— O du liehchen, liebste meine,
Bist schon gross und doch so kleine
Von verstand; gieb acht nun fein:
Brombeern schwarz sind augen dein,
Wasser frisches ist dein mund,

Eis birgt deines herzens grund.

ALTIRISCHES SPOTTRITSEL DER DRUIDEN.
— Aus dem V. Jahrhundert., —

Ticfa tdlcend
darmuir merrcend
abrat tollcend
achrand cromeend
amias in tarthair athige
Jfrisgerat amuinter huile:
amen, umen.

Kommt ein mann,

mit geschornem kopfe,

weit vom meer,

mit verriicktem kopfe,

in dem rock ein loch,
ostwiirts steht im haus sein tisch,
alle ‘welt giebt ihm zur antwort:

amen, amen,

. Gawoz (,Une devinette irlandaise® in E. Rélland's
pAlmanach des Traditions Populaires“ 1882, p. 113.) dem
wir den originaltest m't geringfigizen Aandrungen (vers-
abteilung, riickkehr zur metathesis iarthair des ms.,)
entnehmen, berichtigt die landliufige falsche auffassung
iiber dieses gedichtchen, in welchem er ganz richtig:
»ane devinette ou énigme faite sar les premicrs
missfonaires chrétienms* "entdeckt hat, das filschlich
mit bezug auf Patrik, den Druiden, zugescirieben wer-
de.) Wenn er jedoch im vorhergehenden behauptet: ,Cette
petite poésie n'est pas une satire; c'est A peine unne rail-
lerie*, 8o muss von vergl. litteratnrwissenschaftlichem
(weltlitterarischem) standpunkte, dieser zahmen auffussung
ganz entschieden widersprechen werden. Aus dem offen-
baren spoftlied klingt deutlich genug, namentlich in der die
unverstandene sprache hihnenden pointe die art und weise
des natignalantagomsmus herams. (Cf. v, 4.)
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VOLESLIEDER DER TRANSILVANISCH-UNGARISCHEN
ZiGEUNER.

— Inedita. —
NF. VIIL

O caya kat’ o foros,
Kandel lengro mui tsitromos.

O caya kat' o Besefiovos,
Kandel lengre mui fitovos.

O caya kal’ o Regifiis,
Kandel lengre mui sedifies.

O caya kat’ o Kuzvaris
Kandel lengro wmui pungaris.*)

0 du maid aus der stadt,
Dein mund duftet nach citroneu.

O du maid aus Heidendorf (Besenyd),
Dein mund duftet nach feigen.

O du maid aus Regen (Szisz-Régen),
Dein mund duftet nach nelken.

0 du maid aus Klausenburg (Kolozsvar),
Dein mund duftet nach dem speisekasten.

MAGYARISCHE YOLKSLIEDER.
(Grosstenteils bislang in keine fremde sprache iberseias.)

NF. XIV.
(Erdélyi kl. samml. 11.)
ZwEl der liebchen hatt’ ich,
Hier im doxfe beide.
Weizenbrod nicht hatt’ ich,
Und da starben beide.

Grub ein grab der einen
In des gartens mitte;
Grub ein grab der andren
In des herzens mitte;

Auf das eine gicss' ich
Lauter Donauwasser:

Auf das andre giess' ich
Herbes trinenwasser!

Anm. Soll dieses lied einen siun haben, so kano sein
inhalt nur so gedentet werden, dass er aus vorchristli-
cher (tarkischer?) zeit stammt und spuren voa polygamis,
bez. bigamie verrit.

*) In pungaris, durch das suffix 18 deutlich als lehn-
wort charakterisiert, taucht wieder das mehyfach erwihn-
te hunnisch-gotische Ppunga auf. Diese bedeutung
(speisekasten) ist besonders bemeikenswert. Nun gilte es
weiter zu forschen: von wo dag zigeuns. lehnwort pungaris
(nur im NO Siebenbirgens?), zunichst herrithrt?

Felelgs szerkeszté: Dn. Meurzi Huved.
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